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Riickbesinnung oder Neubestimmung?
Han Yus ,Zehn Qincao® (Qincao shishou ¥ )
und ihre Rezeption in der Song-Zeit

Dorothee SCHAAB-HANKE*

Einfithrung

Im Mittelpunke dieses Aufsatzes stehen Gedichte, die der konfuzianische
Gelehrte und Dichter Han Yu #% g (Mannesname: Tuizhi 192, 768
824)" verfasst hat, die ,Zehn Qincao® (Qincao shishou -+ 7 ).> Da-
rauf, dass es sich dabei um einen Zyklus handelt, also um eine Gruppe von
Gedichten, die thematisch oder inhaltlich eine Einheit bilden, weist be-
reits der von Han Yu im Titel hergestellte Bezug auf das Qincao %4 hin,
eine Sammlung von Stiicken fiir die Griftbrettzither Qin %, die von dem
Han-Gelehrten und Dichter Cai Yong % § (133-192) kompiliert wur-
de” Die insgesamt zwolf Stiicke, die im Qincao als cao 4% bezeichnet sind,
bilden darin eine von vier Kategorien von Stiicken.* Unter den einzelnen

Dorothee Schaab-Hanke ist Sinologin mit Forschungsschwerpunkten in den

Bereichen frithe chinesische Historiographie und Exegese, chinesische Musik

und Rezeption chinesischer Kultur im frithneuzeitlichen Europa. Kontake:

dschaab-hanke@t-online.de.

1 Wohl wegen seiner Herkunft aus Changli & %, einem Ort in der Provinz
Hebei, hatte Han Yu auferdem den Beinamen Han Changli xiansheng #% &
% 4 4 (Herr Han aus Changli). Er ist auch unter seinem postumen Namen
Han Wengong 4~ 2 bekannt. Zu seiner Biographie siche Ji Tangshu
160.4195-4204; Xin Tangshu 176.5255-5269.

2 Das Kompositum gincao ¥4 bleibt hier mit Bedacht zunichst uniibersetzt
— die vordergriindig einfache Bedeutung ,Qin-Stiicke” erhilt, wie im Laufe
des Beitrags gezeigt wird, eine Vertiefung des Wortes cao 4 im Sinne von
»innere Gefasstheit®, ,Disziplin“ oder auch ,Exerzitien®.

3 Eine annotierte Ubersetzung des Qincao mit einer Einfiihrung ist derzeit in
Vorbereitung, Siche Schaab-Hanke 2025a.

4 Die drei anderen Kategorien oder Genres sind die shige 3¥4x, die yiz 31 und

die hejian zage i@ ¥ 3285. Bei den 5 shige handelt es sich um Gedichte des

Shijing +# 5 (Klassiker der Lieder), die zur Zeit der Kompilation des Qincao

offenbar noch gesungen werden konnten; bei den 9 im Qsncao enthaltenen

yin handelt es sich, wie die Einfuhrungsgeschichten erkennen lassen, tiberwie-
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Stiicktiteln werden dort Geschichten wiedergegeben, die erldutern, von
wem und unter welchen Umstinden das jeweilige Stiick geschaffen wurde,
meist gefolgt von dem Liedtext, den die betreffende Person zum Spiel der
Qin gesungen haben soll. Auch Han Yu hat seinen ,Zehn Qincao® je-
weils eine kurze Einfiihrung zum Hintergrund beigegeben.

Han Yu, der sowohl fiir seine Prosa als auch fiir seine Dichtung berithmt
ist, trat entgegen der blumig-tiberladenen Manier des hofischen Parallelstils
(piamwen =) der vorangegangenen Jahrhunderte fiir cine Riickkehr zum
Altertum (fugu ¢ + ) und fiir die Wiederbelebung des klaren und schnor-
kellosen Schreibstils der Han-Dynastie ein und wurde so zum Initiator und
wohl bekanntesten Vertreter der sogen. Alttext-Bewegung (guwen yundong
+ % i##%).” Die zehn Gedichte, denen Han Yu selbst jeweils Kurzeinfiihrun-
gen beigegeben hat, die darauf hinweisen, dass sie von den zwolf Stiicken des
Qincao inspiriert wurden, sind in Sammlungen von Han Yus Werken stets
unter der Rubrik ,Gushi® + ## (Gedichte im alten Stil) aufgenommen.® Es
liegt daher nahe zu fragen, in welcher Weise Han Yu das alte Qincao als In-
spirationsquelle fiir seine Neudichtungen genutzt hat, ob er die Lieder des
Qincao nachahmen oder aber verbessern wollte und inwiefern sich seine Ge-
dichte von den im Qincao enthaltenen Liedtexten unterscheiden. Zur Dis-
kussion dieser Frage sollen auch die Ansichten mehrerer Gelehrter der Song-
Zeit herangezogen werden, die sich sowohl zum Qizcao des Cai Yongals auch
zu den Neudichtungen Han Yus geduf8ert haben. Abschlieflend werden

gend um Klagelieder, was nahelegt, dass yiz 31 hier synonym fur yin #% (kla-
gen) verwendet wird; die 21 bejian zage (Vermischte Lieder aus dem [Gebiet]
zwischen den Fliissen) bezeichnen alte, meist hanzeitliche Volkslieder. Im
Vorwort (,Xushou® 4 % ) des Qincao [1.1b] heifltes: + F o' § 3#8c7 o [...];
N A RN IEE B 2 T

5 Zum Charakter dieser Bewegung schreibt Peter Bol (1992, 23f) am Beispicl
von Han Yu: , The kuwen ‘movement’ was a literary-intellectual movement
in which selfconscious thinking about values played a central role.“ Zu Han
Yus Verdienst um die Bereicherung des ,Kollektiven Gedéchtnisses® durch
die Riickkehr zu den alten Quellen siche Kubin 2002, 219f.

6 Die ersten sicben Kapitel enthalten, wie man etwa dem Inhaltsverzeichnis des
Zhu Wengong jiao Han Changli ji entnehmen kann, insgesamt 216 Gedichte,
die unter das Genre gushi + 3# aufgenommen wurden. Die Sammlungen be-
ginnen mit fu B (Rhapsodien), auf die gushi folgen lianju %5+ (Ketten-
gedichte), ete. Siche hierzu auch Hartman 1975, 1.
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Han Yus ,Ze¢hn Qincao®,unter Einbeziehung auch neuerer chinesischer
Arbeiten,” mit Blick auf die besonderen biographischen Umstinde gedeu-
tet, unter denen Han Yu seine Gedichte® schrieb. In diesem Zusammen-
hang wird auch auf die Bedeutung des Begriffes cao 4%, wie er in frithen

Quellen definiert wurde, eingegangen werden.

1 Ubersetzung und Interpretation von Han Yus ,,Zehn Qincao*

Im Folgenden werden die ,Zehn Qincao® des Han Yu zusammen mit
seinen Kurzeinfithrungen (x# %) zu jedem der Gedichte zunichst in
Ubersetzung wiedergegeben.” Im Anschluss wird jedes der Gedichte,
unter Einbeziehung der Liedtexte und Geschichten der entsprechenden
Qincao-Stiicke, analysiert und interpretiert.'’ Die Gedichte dieses Zyklus

7 ZuHan Yus Prosa und Dichtung gibt es zwar einige Ubersetzungen ins Engli-
sche (Owen 1975, Hartman 1986b), ebenso wie Untersuchungen in westli-
chen Sprachen zu scinem Werk allgemein, seinem Denken und zu seiner Bio-
graphic (Manley 1986, Bol 1992, bes. 124-147), doch zu den ,,Zehn Qincao*
Han Yus und deren Rezeption habe ich bislang ausschlieflich chinesische Se-
kunditliteratur (so Li Yanjie 2007, Lin Fenghuan 2013, Guo Dianchen 2017)
gefunden.

8 Dassim Folgenden die ,Zehn Qincao® des Han Yu auch als ,Gedichte® bezeich-
net werden, dagegen die Texte des Qincao auch als ,Lieder®, ergibt sich daraus,
dass es im Qincao stets heifit, dass jemand zur Qin griff und sie sang, wihrend
wir bei Han Yu nicht wissen, ob er diese auch zur Qin sang oder nur dichtete.

9 Zwar gibt es cine frithe chrtragung von Han Yus ,Zehn Qincao“ durch
Erwin von Zach (“Zehn Lautenlieder”) als Teil seiner Gesamtiibersetzung
von Han Yus Dichtung, die 1930 erstmals in der Zeitschrift Deutsche Wacht
erschien und in Hightower 1952, 6-10, nachgedrucke wurde, doch kann diese
nur als erster Anhaltspunkt dienen. Alfred Forke (1929, 85f) hat zwei einzel-
ne Gedichte des Zyklus — Nr. 1.7 (,Liishuang cao®) und Nr. 1.9 (,Bichu cao®),
unter den Titeln ,Der VerstofSene” und ,,Die Reiher” — iibersetzt (fiir diesen
Hinweis danke ich Volker Klpsch). Ubersetzungen ins Englische habe ich
von den ,Zehn Qincao” des Han Yu bislang nicht gefunden.

10 Die Ubersetzung des Zyklus erfolgte auf Grundlage des Changli xiansheng shi
Jighu &% &2 FE von 1699 [1.6a-10a]. Herangezogen wurden ferner
das Changli xiansheng ji & % * 2 % [1.11b-18b); Zhu Wengong jiao Han
Changli ji 4~ =& % 44 & [1.9b-12b] und das Han Yu quanji jiaozhu

i § 2 ##1 [797-813]. Die ,Zehn Qincao” Han Yus sind auflerdem samt
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sind tiberwiegend, jedoch nicht durchgehend, in sogen. ,Vier-Wort-
Versen® (Siyan shi = % %) verfasst, von denen jeweils zwei Verse inhalt-
lich aufeinander bczogcn sind." Es finden sich aber auch Verse, in denen
fiinf Silben mit vier Silben abwechseln, es finden sich aber auch aus sechs
und ecinmal sogar cin aus sicben Silben bestchender Vers.' Bei der nach-
folgenden Wiedergabe habe ich mich darum bemiiht, sowohl die Struk-
tur des chinesischen Originals sichtbar zu machen als auch dieser in der
deutschen Ubersetzung Rechnung zu tragen.

L.1,Jianggui cao“"* #-§k (Ich kehre um)

P32 AL RARAGHE
Meister Kong, der auf dem Weg zu Zhao'* Jianzi] war, schuf [dieses Gedicht],
nachdem er erfahren hatte, dass [dieser den Dou] Mingdu getdtet hatte.

FezookA Die Fluten des Di

H d dady o verfirben sich so finster;

EA ich hatte ihn iiberqueren wollen,

2EAL o doch wusste nicht, wie ich vorgehen sollte.

11

12

13

14

den Kurzeinfiihrungen aufgenommen in Quan Tangshi 10.336.3760-3763
und in Yuefie shiji # Fiyi# & 57-58 (dort allerdings verteilt tiber beide Kapitel).
Fiir Belegstellen zu den zw6lf cao im Qincao wurde die Duhuazhai congshu
# %74 % -Ausgabe von 1799 [1.4a-9b] zugrundegelegt.

Wie Debon 1989, 188, schreibt, gehort diese Versform zu den éltesten Ge-
dichtformen und findet sich vielfach in den Liedern des Shijing, in der
Spruchdichung und in cinigen Liedern der Chuci # 3% (Lieder von Chu).
Unter dem Stichwort ,,Vierzeiler”, Debon, 190, weist er auflerdem darauf hin,
dass der Vierzeiler recht oft in den ,Musikamtsliedern® (yuefu % Jit) ver-
wendet wurde, die in der Folge, wiec Hartman 1986a, 59, schreibt, auch als
»Gedichte im Alten Stil“ (gu#i shi + %) bezeichnet wurden.

Ein frithes Beispiel fiir Fiinf-Wort-Verse (wuyan shi 7 % ##) sind die ,Gushi
shijiu shou” & 3#-+ 4 % (Neunzechn Alte Gedichte). Siche auch die Bemer-
kungen von Debon 1989, 64f, unter ,Fiinf-Wort-Vers®.

Das Wort cao 4, das zunichst einfach mit ,Stiick” wiedergegeben werden
kann, bleibt im Titel dieses Zyklus bewusst untibersetzt.

Von Zach 1930, 6, iibersetzt Zhao A hier als den Ort, zu dem Konfuzius sich
begab, doch gemeint ist Zhao Yang 4f £ (auch: Zhao Jianzi 4 f§ + ; 2-476).

Konfuzius begab sich nach Jin %, wo Zhao Yang zu jener Zeit ein Minister
des Herzog Dings % 2 war.
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HHRA Wollte ich ihn an den seichten Stellen durchwaten,
THRNE o wiirden sich meine Fiifle an den Steinen stofSen;
fHEA wollte ich an der tiefsten Stelle iibersetzen,

AT 3D wiirde ein Drache mein Boot erstiirmen.

NFm s Hitte ich tibergesetze, so hitte ich es bereut,
WL wire ich denn jemals heil zurtickgekehrt?
wAakEA! Heim, ja, heim!

BB TFA Wo ich nicht gegen Steine kimpfen muss,

& RAT I o wo kein Drache mich bedringt!

Han Yus Gedicht bezieht sich auf die Zeit, in der Konfuzius von Staat zu
Staat reiste, um bei einem wiirdigen Herrscher in Dienst zu gehen. Zhao
Jianzi 4} #§ +, ein Minister des Herzogs Ding von Jin FE= (Reg. 511-
475 v. Cr.), iibereichte ihm wertvolle Geschenke und lud ihn ein nach Jin.
Konfuzius machte sich auf den Weg, doch als er davon erfuhr, dass derselbe
Zhao Jianzi gerade Dou Mingdu § 4§, einen verdienten hohen Wiirden-
trager von Jin, hatte hinrichten lassen, brach er seine Reise ab und kehrte um.

Han Yus Gedicht spielt an auf den Moment, in dem Konfuzius sich an-
schicke, jenen Di-Fluss zu tiberqueren, um so nach Jin zu gelangen. Noch z6-
gert er, ob er ihn durchwaten oder aber in einem Boot durchqueren soll,
denn in beiden Fallen fuirchtet er Gefahren, ausgedriickt in den Metaphern
der Steine und des Drachens. Sein Zogern stellt sich als gliickliche Vorahnung
heraus, denn noch che er cine Entscheidung trifft, erfihrt er von den bosen
Ereignissen in Jin, so dass er sich ausmalen kann, was ihm zugestofSen wire,
wenn er dorthin gelangt wire, worauthin er stattdessen den Riickweg antritt.

Laut dem Qincao zieht Konfuzius aus diesen Ereignissen die Lehre, dass
cin Edler sich nicht dorthin begeben soll, wo Menschen einander Leid
zuftigen, und bevor er den Riickweg antritt, greift er zur Qin und singt dazu:

Ich mach mich auf nach Wei,
kehr um zum alten Heim.
Nun tu ich, ich will -
Wann habe ich wohl Gliick?"®

15 Qincao 14ab: S0t i > AR - JHE #04F > H# 2 2 o Die erste Zeile
des Liedes folgt wortlich Shijing, Nr. 67 (,Junzi yangyang”; Legge Iv, 113). Alle
vier Verszeilen dieses Lieds finden sich, als Ende eines weit lingeren Liedtextes,
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Bemerkenswert an diesem Qincao-Gedicht ist, dass jede seiner vier Vers-
zeilen, ebenso wie die Neudichtung Han Yus, aus je vier Silben besteht.
Das Gedicht selbst setzt sich zusammen aus Teilen von ilteren Gedichten,
die sich aber in der Kompilation des Cai Yong zu einer neuen Einheit
und in einem neuen Kontext zusammenﬁjgen.

1.2 ,,Yilan cao® # j % (Prichtige Orchidee)
FeF AP
Meister Kong schuf dieses Stiick aus Gram, dass er seinen Platz nicht fand.

B2 gE R Prachtvoll steht die Orchidee,

FHES - verbreitet ihren Duft;

* FRm R Dass sie nicht zum Schmuck gepfliickt wird,
WG o was kitmmert’s die Orchidee?'¢

S X2 Die Turbulenzen der Gegenwart,

HE LK was gehen sie mich an;

AiFw 3o Durch die Welt bin ich gereist,

YLpILE o tiber Jahr und Tag,

il ;?p T In Schnee und Frost stehst du voll Pracht,
RS I inmitten von wucherndem Hirtentischel und Korn:
4o 17 o Dich krinkt es wohl auch nicht,

EAIRE wenn ich dich nicht besuche.

EES Hirtentischel und Korn wachsen iippig,
FE2F e davon gibt es genug;

3205 Ist der Edle auch gekrinke,

2329 e bleibt er doch stets sich treu.

Auch dieses Gedicht bezieht sich auf die Reisetitigkeit des Konfuzius, der
laut dem Qincao nach seinem Riickweg von Wei nach Lu durch ein abge-
schiedenes Tal kam, wo er eine Orchidee sah, die ,da nun alleine bliihte,
mit nichts als gemeinen Grisern zu Gefihrten® (dumao, yu chongcao wei
wu 5 2 By o 2 A 5 L), Und weiter heifit es dort, diese stehe ,,sinn-

in Kong congzi 2.2/10/25, zusammen mit einer Kurzversion der im Qincao
enthaltenen Geschichte; siche Ariel 1989, 99f.

16 Von Zach 1930, 7, tibersetzt: ,Wenn ich sie nicht pfliicke und an meinen
Giirtel stecke, wie enttiuschend ist dies fiir sie!” Dies entspricht aber gerade
nicht der Haltung eines Weisen oder Wiirdigen.
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bildlich fiir einen Wiirdigen, der zur falschen Zeit lebt und (deshalb) nur
gemeine Leute zur Gesellschaft hat!” (67 you xianzhe bu feng shi B 3% %%
# 14 p¥). Darauf, so heifit es im Qincao weiter, lief§ er den Wagen anhal-
ten, griff zur Qin, schlug die Saiten an und sang;

Milde weht der Talwind,'”

bringt Wolken und bringt Regen;'®
Der Herr begibt sich heim,

fern sandte man ihn in die Odnis."”

Ach, jener blaue Himmel -
Mir ward kein Platz zuteil.
Fuhr durch die Neun Regionen,
doch konnte nirgends bleiben.

Blind sind die Zeitgenossen —
erkennen den Wiirdigen nicht!
Die Jahre gehen vorbei,
und der Leib wird alt.?°

1.3,,Guishan cao® & 113% (Der Gui-Berg)

FLF N FtaS AL E S JF O FE LA T

Nachdem Ji Huanzi die Ténzerinnen aus Qi angenommen hatte, hatte Meis-
ter Kong Kritik getibt, doch [Ji] hatte nicht auf ihn gehért. Den Blick auf den
Gui-Berg gerichtet, schuf er [dieses Lied].

&2 g A Die Diinste des Gui
L I bringen weder Wolken noch Regen hervor;
H2 A Die Baumstiimpfe des Gui
7P R o bringen kein Holz fiir gute Balken hervor.
RS Die Masse des Gui
ARLE G o dient einzig dazu, Lu zu verdecken;
17 Gufeng % k. ,wortlich , Talwind®, steht fiir den Ostwind.
18 Beide Zeilen wértlich in Shijing, Nr. 35. Die erste Zeile auch in Nr. 201.
19 Beide Zeilen wortlich in Shijing, Nr. 28; erste Zeile auch inNr. 6,9, 12 und 156.
20 Qincao 14b: ¥ ¥ B h > A& > 237 o BN o PR EX > A E

21

Hoops k4 Vo BT e £ 4 Fg);\‘; > R Arr%{';ﬁ » ERYnE o - LaE
Laut Han Yu quanji jiaozhu, 805, ist hier neng it durchwei % zu ersetzen.
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BN Wenn [Lu] erst zerstort ist,

RE AL wird keiner mit mir trauern.

B RBA Wenn der Geist des Herzogs von Zhou noch da ist,
v A& &ﬁ?‘ ot o ach, so moge er zuriickkommen und mir helfen!

Auch diese Geschichte spielt vor dem Hintergrund von Konfuzius’ Suche
nach einem wiirdigen Herrscher, dem er dienen kénnte. In Lu, seinem
Heimatstaat, war ihm dies verwehrt, da dort ein Clan, die Familie Ji, die
Macht an sich gerissen hatte. Ji Huanzi % {8+, Minister des schwachen
Herzogs Ai von Lu 4 % 2 (Reg. 495-467), lehnt des Meisters Rat, die
dem vom Fiirsten von Qi geschickten Singmadchen nicht anzunehmen,
ab. So verlisst Konfuzius Lu, und als er zum Abschied einen letzten Blick
auf seine Heimat werfen will, versperrt ihm der Gui-Berg den Blick. Weiter
heifit es im Qincao: ,Gern hitte [Meister Kong] die Familie Ji bestraft,
doch er hatte nicht die Macht dazu. Da griff er zur Q77 und sang;:

Ich mochte nach Lu schauen,
doch der Gui-Berg versperrt mir den Blick.
Ohne Axtstiel in der Hand?
(bin ich machtlos) gegen den Gui-Berg!®
Auch in diesem dritten Gedicht versetzt sich Han Yu in die Gefiihle des
Konfuzius, der keine Chance hat, dem Herzog von Lu zu dienen, da die
Familie Ji dort die Macht usurpiert. So wird auch fiir ihn, wie schon im
Qincao, der Berg Gui zur Metapher fiir diesen Usurpatorenclan, der ihm
die Sicht auf Lu versperrt und der, wie Han Yu hier starker ausfiihrt als
im Qincao, zu nichts taugt, da er weder Wolken noch Regen noch
brauchbares Nutzholz hervorbringt.

22 Laut Han Yu quanji jiaozhu, 805, ist hier zhi v durch 7u 4 zu ersetzen.

23 Laut Han Yu quanji jiaozhu, 805, ist hier gui % durch shen 4 zu ersetzen.

24 Die Zeichen + @& % 47 spielen an auf Shijing-Lied Nr. 158 (,Fa ke* # ). Kong
congzi 2.2/ 11/3 (vgl. Ariel 1989, 100) zitiert denselben Vers als Teil eines lingeren
Liedtextes mit dem Titel ,Qiu ling zhi g # F# 2_ #x (Lied vom Qiu-Hiigel).

25 Qincao 1.5ab: gk E < > @ 4 25 > W EEFa = (A KL EL 0 b
difez. > @ 54 0 % & i o Zur selben Episode hat Shiji 47.1918 ein
anderes Lied, in dem Konfuzius tiber die Singmadchen klagt, die ihn zum
Gehen gezwungen hatten. Dieses andere Lied ist im Kontext derselben Epi-

sode auch in Kongzi jiayu 19.7/39/8-13 enthalten.
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1.4 ,Yueshang cao” 4% ¥ 3 (Die Yueshang)

BT o

Der Herzog von Zhou hat es geschaffen.
7 2% > 11 % o Durch die Gaben des Regens gedichen die Dinge,

AR E 2 wie hitte ich das selber zuwege gebrache?
Pz Lo Seit den Ahnen der Zhou

HiqH s o haben wir uns stets abgeplagt;

G EF Wir haben Lindereien erworben,

FAEEA o die wir unsern Nachkommen hinterlieflen.
e b o Unsere Ahnen dort oben,

AT o und das ganze Land dort unten:

Bt a s Jene Macht, zu der wir aufblicken,

Feph iz o wer wiirde sie verlachen, sie beleidigen?
N L Wer lie3e seinen Garten verwildern,

FL PSR wer bestellt seine Felder?

e R = Das Land innerhalb der vier Meere ist befriedet,
Axg A9 - die Yueshang, das sind unsere Untertanen.

Der einfithrende Text zu Han Yus Gedicht erklirt nur lakonisch, dass das
Stiick vom Herzog von Zhou stammt. Genaueres erfihrt man auch hier

aus dem Qsncao, wo es heifit:

Der Herzog von Zhou unterstiitzte Kénig Cheng® dabei, die Regierung
nach den sittlichen Maf$stiben des Kénigs Wen® zu fithren. So herrschte im
Reiche Frieden, alle Staaten lebten in Eintracht miteinander, und ferne Staa-
ten”® entrichteten Tribut. Aus Yueshang® kamen neunfache Dolmetscher,”

26
27

28

29

Kénig Cheng, Sohn des Kénigs W, regierte 1024-1005 v. Chr.

Kénig Wen von Zhou (Rufname: Chang) war Sohn des Jili und Enkel von
Konig Tai, dem Ahnherrn der Zhou.

Im Text ist die Rede von Jiang und Huang, zwei Staaten im Gebiet des heuti-
gen Henan. die bereits in der Chungiu-Zeit von Chu ausgeléscht wurden.
Hier stehen sie aber wohl nur allgemein fiir ferne Staaten.

Yueshang 4% % bezeichnet den siidlichen Teil des alten Yue (Zhejiang). Nach
Shangshu dazhuan (T aiping yulan 785.2a) wurde Yueshang sechs Jahre lang
vom Herzog von Zhou regiert. Er habe Riten und Musik festgesetzt und
Frieden im Reich geschaffen. Vgl. auch Howu-Han shu 86.2835.
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die weifle Fasane®! mitbrachten und bei der Ubergabe der Geschenke sagten:
,Unser Fiirst im fernen Land erlebt derzeit weder Orkane noch Uberflutun-
gen. Ob das bedeutet, dass es in den Mittellanden cinen Heiligen gibt? Aus
diesem Grund sandte er uns hierher.>

Da sah der Herzog von Zhou zum Himmel auf und seufzte. Dann griff er zur
Qin und schlug die Saiten an. SeinText lautet:

Wahrlich, wahrlich!

Es ist nicht mein Verdienst —

Es ist die Tugend des Konigs Wen!
Danach nahm er (die Geschenke) entgegen, um sic im Tempel des Konigs
Wen darzubringen®

Der Bezug zu den Yueshang wird im Gedicht des Han Yu nur aus der
letzten Zeile deutlich, aber der gesamte Rest schildert die Errungenschaf-
ten der Zhou-Herrscher, die die Oikumene gegeniiber der unzivilisierten
Welt abgegrenzt haben. Als Zeichen der Tugendherrschaft der Regierung
gelten dic ergiebigen Regen, anstatt von Regengiissen und Stiirmen zur
Unzeit, was auch die weit entfernten Yueshang dazu veranlasst, Tributge-
sandtschaften an den chinesischen Hof zu schicken und ihre Ehrerbie-
tung dem Herrscher zu erweisen.

30

31

32

33

Dass man neunfache Dolmetscher, d.h. Dolmetscher fiir neun verschiedene
Sprachen, mitbrachte, deutet die Entfernung des Gebietes der Yueshang von
dem der Zhou an. Vgl. Shangshu dazhuan (Wenxuan-K 20.20b), Baibu tong
18/40/1 und Fengsu tongyi 5.4/33/20.

»Weifle Fasane erscheinen®, nach Aussage des Chungiu ganjing fit, ,wenn sich
die Tugend eines Herrschers iiberallhin erstrecke (% Fhe & o Rld 2).

Im Xiaojing yuanshen qi heifft es: 2 183 5 B> o F  ,Wenn sich die
Tugend eines Herrschers bis zu den Vogeln und VierfuifSern erstrecke, bekommen
die Fasane cinen weifSen Kopf.“ Zu beiden Zitaten siche Tasping yulan 917.8b.
Qincao1.5b: % 24 &3 > X2 22 33 » AT 2T FRACE > iTF §
FoRELFa ko pd P v TEHRMR - TRLE

Fek o LEY R EA T ko

Qincao 1. Sb AN E WA Az o 2 EFagks o HFw o DAk
Hotr 24 o r e 32 qhe jER2 o 3t 22 8 o Paralleden zu
dieser Geschichte finden sich in Hanshi waizhuan 5.12/37/5-11 und
Shuoynan 18.15/155/10-16.
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1.5 ,,Juyou cao” #7443k (In den Kerker gesperrt)
23 FBiEe
Das Lied hat Konig Wen geschaffen, als er in Youli [eingesperrt] war.

IR R Meine Augen schen klar,

Hppdp o doch sie sind starr, sind blind;

DA m o Meine Ohren héren scharf,

HrF#%E- doch sie vernehmen keinen Ton.

$Ap DA Am Morgen geht die Sonne nicht auf,
"RAALIEE o des Nachts sind weder Mond noch Sterne zu sehen;
} ArE s Bin ich bei Bewusstsein oder niche,

EA e Leb’ ich oder bin ich tot?

FERE Oweh -

BN o Ist ein Untertan schuldig, muss er bestraft werden,
TIEP - — ein Himmelskénig ist erleuchtet!

Zum Hintergrund dieses Gedichts erfihrt man aus dem Qincao, dass
Chang & (postum: Konig Wen), wegen dessen vorbildlichem Verhalten,
das ihm die Sympathie der Menschen eintrug, von dem Markgrafen von
Chong # & beneidet wurde. Der verleumdete ihn bei dem Shang-
Herrscher Zhou Xin %, indem er diesen warnte, dass Chang ihm ge-
fahrlich werden konnte, worauf Zhou Xin den Chang in Youli einsperrt.
Wihrend er dort das Orakel legt, bereiten seine Gefolgsleute einen Coup
vor, bei dem sie Zhou Xin grofie Rarititen anbieten, sofern er Chang, den
Gaufiirsten des Westens, freilisst, worauf dieser sich schliefSlich einlisst.

In den Anfangszeilen seines Gedichts versetzt sich Han Yu in die Si-
tuation des (spiteren Konigs) Wen in seinem Kerker hinein; er kann
nichts sehen, nichts horen, weif$ kaum, ob er noch lebt oder bereits tot ist.
Besondere Beachtung verdienen die letzten beiden Verszeilen des Han
Yu-Gedichts, die offenbar unmittelbar auf die letzten beiden Zeilen des
Qincao-Liedtextes anspielen. Dort heifit es:

Erhellung nimlich der Unteren Lande**
ist Aufgabe des Erleuchteten;

34 Ahnlich heifit es in Shijing, Nr. 29 (Legge IV, 44): ,Ach Sonne, ach Mond, die
ihr die Unteren Lande erhellt!“
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Um das Bose zu bekidmpfen und die Wirren zu beseitigen
muss man sich [einem unwiirdigen] Kénig widersetzen!”

Han Yu greift in seinem Gedicht sowohl das Verb zhu # (bestrafen) als
auch das Kompositum shengming % P (erleuchtet) auf. Das chen (in §
% % A 0 % 1 FP) bedeutet ,Untertan®, davon abgeleitet aber auch
»ich®. Vordergriindig kann man diese beiden Zeilen daher so verstchen,
dass Han Yu sagen mochte, dass er sich schuldig gemacht hat und dafiir
bestraft werden musste. Doch 4ndert sich der Sinn véllig, wenn man das
berithmte Zitat aus dem Mengzi hinzuzieht, in dem der K6nig Xuan von
Qi fragt, ob es im Falle des Zhou Xin moralisch gerechtfertigt gewesen sei,
dass (der spitere) Konig Wu gegen ihn kimpfte, da somit ja ein Untertan
cinen Mord an seinem Herrscher beging (chen shi qi jun 7 j £ %). Der
Philosoph erwiderte darauf:

Bek- 245 ARRES o

Ich habe davon gehért, dass man einen einfachen Mann namens Zhou [Xin]

bestraft hat, aber ich habe nichts von einem Kénigsmord gehére.*¢

Mit anderen Worten, Han Yus Zeilen sind hier offenbar ironisch gemeint. Er
haltsich nicht wirklich fiir schuldig, aber da ein Herrscher ja nach traditioneller
Auffassung sein Mandat vom Himmel erhalten hat und somit ,erleuchtet ist,
kann ja nur er, der Untertan, schuldig sein, andernfalls wire der Defacto-
Herrscher nicht vom Himmel berufen.” Wir werden schen, dass in der Song-
Rezeption der Deutung gerade dieser letzten Verszeilen sowohl des Qincao-
Lieds als auch des Han Yu-Gedichts besondere Beachtung zuteilwurde.

35 Qincao17a: XT3 » LEP 4 > E-‘f;%,&‘ﬁ:fﬁl P TR A o

36 Mengzi 1B.8; siche Lau 1979, 39.

37 Zu der Auffassung, dass sich Han Yus Gedicht vor allem gegen Xianzong,
den Kaiser seiner eigenen Zeit, richtet, siche die Uberlegungen in Abschnitt S.
Siche auch Lin Fenghuan 2012, 70f.
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1.6 ,,Qishan cao” *# .Li#% (Der Berg Qi)
B L iEe

Der Herzog von Zhou hat das Stiick fiir den K6nig Tai geschaffen.

B & Mein Haus ist in Bin

IELIE T Seit der Zeit meiner Ahnen;

EAKE S In ihrer Nachfolge stehe ich

¥ N Sl — wie hitte ich dies zu indern gewagt?

D EEE Doch heute wollen die Barbaren

ELARELY mein Land mir entreiffen;

RN ) Wenn das Volk fiir mich kimpf,

pE G 2 wer soll da sterben, wer verwundet werden?
Pk g e s Jener Qi[-Berg] ist unwegsam,

A e so begebe ich mich an den einsamen Ort;
s Folget mir nicht,

ALAE Besorgt euch nicht wegen meines Grams!

Hier weicht erstmals die Zuschreibung des Liedes von der des Qincao ab.
Laut letzterem ist es namlich Konig Tai von Zhou (Zhou Taiwang % + 1)
selbst, nicht der Herzog von Zhou, der es geschaffen haben soll. Der histo-
risch belegte Hintergrund ist der, dass Konig Tai an seinem alten Sied-
lungsplatz in Bin #5 von den Di j¢-Barbaren bedringt wurde. Zuerst ver-
suchte er, die Angreifer mit grofiziigigen Geschenken zu beschwichtigen.
Doch nachdem diese nicht von ihren Angriffen abliefSen und das alte Sied-
lungsgebiet von Bin begehren, traf er, um Blutvergiefien in seinem Volk zu
vermeiden, laut dem Qincao, die Entscheidung, allein forzugehen und sich
am Qi-Berg anzusiedeln. Voll Kummer dartiber, dass seine Tugendkraft
nicht gereicht habe, um die Barbaren von ihrem Angriff abzuhalten, so das
Qincao weiter, habe er zur Qin gegriffen und sein trauriges Schicksal beklagt.
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1.7 ,Liishuang cao“ /s # # (Auf Reif treten)
FEF I ahEN 0 LA de L p T
Bogj, der Sohn des Yin Jifu, war ohne Schuld. Er wurde wegen der Verleum-
dung sciner Stiefmutter verfolgt, voller Gram schuf er dieses Stiick.

R AIFR
B A N4 o
2% E Y
EER L 2
ISR
Vi ;"ﬁu}'gﬁ@o
3 _‘ﬁ_’ A g\ )
LI 2
SESCE
VAP G 2
[ SEEEN LA
ﬁg?pj‘j K o
& 4 W\EJ )
o )

b A 2 o
351@_&‘% ,

IR Ak

Vater, deinem Sohn ist kalt,
Mutter, dein Sohn hat Hunger;
Wire ich schuldig, miisste man mich ziichtigen,
doch warum wurde ich verstofien?
Euer Sohn ist mitten in der Wildnis,
nur eine Hiitte dient ihm als Behausung;
Nirgends ein menschlicher Ton zu héren,
niemand da, mit mir zu sprechen?

Euer Sohn friert, was soll er anziehen?
cuer Sohn hungert, was soll er essen?
Ich irre durch die Wildnis,

barfuf trete ich auf Reif.

Jeder Sohn, den eine Mutter gebar,
kann ihrer Mutterliebe sicher sein;

Nur ich habe keine Mutterliebe,
muss ich da nicht klagen?

Der Hintergrund dieser Geschichte ist laut dem Qincao die Verleumdung
cines pietitvollen Sohnes durch seine bose Stiefmutter, die es so aussehen
lisst, als grapsche der Junge nach ihrem Busen, wihrend der nur eine (tote)
Biene, die sie dort extra platziert hat, entfernen will, da er sie fiir lebendig
halt, um zu verhindern, dass sie gestochen wird.

Da die Stiefmutter den leiblichen Vater Bogis dabei zuschen lisst, der
zuvor nicht glauben wollte, dass sein Sohn pietitlos sci, tiberzeugt ihn
diese Intrige, und er willigt ein, dass der Junge in die Wildnis verbannt
wird. Das dazugehorige Lied im Qincao lautet:

Ich trete auf Reif in der Morgenfriihe,
sammle (Kriuter) in der Kilte der Dimmerung.
Soviel ich griible, kann ich sein Herz nicht begeifen,
dass es auf die Verleumdung hérte!
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Aus seiner Gnade bin ich gefallen,
gebrochen ist mein Herz.

Fiir welches Vergehen gegen den Himmel
erleide ich dieses Verhingnis!

Schmerz und Tod sind nichts dagegen,
dass die Gnade nur einer Seite galt.

Wer legte ein gutes Wort fiir mich ein,
verstiinde meine Bitterkeit!*®

Han Yu wiederholt hier die zentralen Elemente der Bogi-Geschichte: die Ver-
leumdung durch die bose Stiefmutter, das Verstoflenwerden durch den Vater,
die bittere Kalte ohne Essen und die verzweifelte Frage eines, der sich nichts
hat zuschulden kommen lassen, warum ihm dieses Unheil zugestof3en ist.

1.8 ,,Zhi zhao fei cao® 52§ 4k (Fasane fliegen am Morgen)

feff - L EL O ARFRORLZA Fe
Mu Duzi war mit 70 noch unbeweibt. Als er Fasane in Pirchen fliegen sah,
schuf er, bewegt hiervon, dieses Stiick.

72 Fasane fliegen,

PR e in der Morgenfriihe;

Hepaae Unter all den Weibchen ein einsames Mannchen,
LEFED das sich ganz eigensinnig gibt.

Fdad Mal fliegt es hierhin, mal fliegt es dorthin,

B eRm e picke hier, dann fliegt es wieder weg;
SEASER Ihm folgend, fliegend, pickend

FEPREEE o suchen all die Weibchen ihre Speise.
vEAEE A Ach - obwohl ich ein Mensch bin,

¥ e A o ergeht es mir nicht so wie jenen Fasanen
EALZE I Mein Leben wahrt schon siebzig Jahre,

- X8 o Doch hab’ ich weder Frau noch Nebenfrau.

Zum Hintergrund des Stiicks schreibt das Qincao, dass Meister Du Mu
aus Qi & fxdff + mit siebzig Jahren noch keine Ehefrau hatte. Als er
cinmal im Brachland Holz holen ging, sah er Fasane, die einander im
Fluge folgten. Dies inspirierte ihn zu diesem Lied:

38 Qincao 1.8a: hiPH 45 HEF - F 3P Hwr » Ffs > H1EBHs - Hil
AL R 8 X 4 BT AR R A 0 BT tho SEAES 0 AR 2
Siehe auch die metrische Ubersetzung des Gedichts bei Forke 1929, 85f.
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Fasane fliegen am Morgen
und rufen einander zu.
In Scharen tummeln sich Minnchen und Weibchen
an des Berges Hang,
Warum nur habe ich allein das Schicksal,
noch ohne Zuhause zu sein?
Es wird bereits Abend —
Was soll ich nur tun?

O weh Abend -

Was soll ich nur tun?®

Han Yu versetzt sich in seinem Gedicht eindrucksvoll in den einsamen
alten Mann hinein, der voller Wehmut das Fasanenminnchen beobach-
tet, der sich der Bewunderung und der Gesellschaft der um ihn herum-
flatternden Fasanenweibchen sicher sein kann und sich entsprechend
cigenwillig und selbstbewusst verhilt. Er selbst fiihlt sich umso einsamer.

1.9 ,Bichu cao® %|4§#% (Die scheidende Wildgans)

FHESFELT EgF - A B AL @2 > ¢ g B3
Ry 2o 1% o

Shangling Muzi war mit seiner Frau fiinf Jahre lang verheiratet, ohne dass sie
Kinder bekamen, daher wiinschten seine Eltern, dass er sich eine andere Frau
nahm. Als seine Frau davon erfuhr, schluchzte sie mitten in der Nacht voller
Kummer, wovon Muzi beriihrt war und dieses Stiick schuf.

sedgnTi koo Ein Wildgansmann trigt einen Zweig im Schnabel,
VRARRR R B o sein Weibchen kehrt mit Lehm zuriick;

£4245 Das Nest war fertig, doch es kam kein Junges,

ST A darum, so die Vorschrift, mussten sie sich trennen.
gk % o Die Fliisse Jiang und Han sind unermesslich,

I E 2 firo ein Ginsekorper winzig klein;

{afpp Nie werden wir uns wiedersehen,  / einander folgen!

2V SRR o Solasst uns um die Baume kreisen und im Flug

39

40

Qincao 1.8b: #23) & > FHApfe $p R85> 30LIP o AP A AT Fo
REREA T A P EA T A |

Statt ® ¥ ¥e#Hp"E & wird diese letzte Verszeile von Han Yus Gedicht in
Qinshi 2.12a mit % ¥ 48%¢ 4 wiedergegeben. Die Ubersctzung wiirde dann
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Unter diesem Stiicktitel gibt es im Qincao keinen Liedtext, die Geschichte ist
inhaltlich mit dieser kurzen Einfiihrung identisch, allerdings handelt es sich
laut dem Qincao um Kraniche (be #).

1.10 ,,Canxing cao” # 254k (Die unvollstindige Gestalt)

3 R-f 2 ARFre
Zengzi sah in einem Traum einen Fuchs, doch dessen Kopf sah er niche, so
schuf er [dieses Stiick].

3 BaEs Ein Tier, es war wohl ein Fuchs,

ANFE2 im Traum habe ich ihn geschen;
Hisema s Sein Korper war klar erkennbar,

MEEA AT doch seinen Kopf erkannte ich nicht;

TR LA Bedeutet dies Heil oder Unheil?

Fdmn o erwachend setzte ich mich und dachte nach:
Mg bR A Als Wuxian®! zum Himmel aufstieg,

;%*\%T Hip 2 wer konnte ihn da wohl erkennen?

Auch zu diesem Stiick gibt es im Qincao keinen Liedtext. Die dazu erzahl-
te Geschichte handelt von einem Gesprich zwischen Meister Zeng, ei-
nem Schiiler des Konfuzius, und Meister Mo, dem Begriinder einer kon-
kurrierenden philosophischen Schule. Meister Mo hatte dem Stiick des
Meisters Zeng gelauscht und bei dessen Spiel kam ihm die Gestalt des
kopflosen Fuchses in den Sinn. Er befragte Meister Zeng deswegen, und
dieser erklarte ihm, dass er zuvor von einem solchen Fuchs ohne Kopf
getriumt habe und dass er diesen Traum nun habe umsetzen wollen.

Dass ein guter Qin-Spieler dazu fahig ist, in seinem Spiel eigene Ein-
driicke und Emotionen so umzusetzen, dass ein guter Zuhérer sie aus
dem Spiel heraushoren kann, ist ein schon in frithen Quellen in etlichen
Spiclarten umgesetztes Thema.”

lauten: ,wie sollten wir einander wieder folgen?“. Vgl. Forke 1929, 86, von
Zach 1930, 10, die beide das * ¥ als Aufforderungan die Jetztzeit verstehen.
41 Wouxian 4 war der Name cines Schamanen, der im Lisao 3% (Begeg-
nung mit der Sorge) des Dichters Qu Yuan %y & (ca. 340-278 v. Chr.) er-
wiahnt wird. Siehe hierzu Han Yu quangi jiaozhu, 813.
42 Zu frithen chinesischen Texten tiber die Empathiefahigkeit als Eigenschaft
von guten Qin-Spielern siche Schaab-Hanke 2018a.
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Zuletzt seien in diesem Abschnitt auch noch die beiden Stiicke des
Qincao erwahnt, zu denen Han Yu keine Neudichtungen gemacht hat.
Han Yu selbst hatte fiir diese Entscheidung wohl keinen Grund genannt,
doch von dem Song-Gelehrten Han Chun #% %, vermutlich einem
Nachkommen des Han Yu,” werden in einem Spaltenkommentar, den
man gleich unter dem Titel des Zyklus findet, die Worte zitiert:

F (FHE) ~+3 2 2BHL e AR ol (RiE) (B

) B Ga7 erivs 22 o

Das Qincao hat insgesamt zwdlf cao; der Herr [Han Yu] hat zehn davon ausge-

wibhlt, es sind die, die hiernach folgen. Was das ,,Shuixian cao® (der Unsterbli-

che in den Wassern) und ,Huailing cao“** (Beweinen des Hiigels) betrifft, so
hat diese Boya geschaffen, daher hat der Herr [Han Yu] diese weggelassen.®®

Etwas weiter unten im selben Spaltenkommentar wird Tang Geng & A
(1070-1120) mit der Aussage wiedergegeben:
BFw= t T, 2bocs, 2t 1192 214 -
Tang Zixi [= Tang Geng] sagt: ,[Die Lieder des] Qincao gehdren weder zu
den gushi noch zu den sao-Liedern.*® Allein [Han] Tuizhi hat sie zu einem
[eigenen] Genre gemache.”

In Verbindung mit der vorausgehenden Bemerkung, dass Han Yu zu den
letzten zwei Stiicken des Qincao keine neuen Gedichte gemacht hat, eben
weil diese von einem Musiker gemacht wurden, kann man aus dieser weite-
ren Bemerkung den Eindruck gewinnen, dass die Lieder des Qincao, hitte
sich Han Yu ihrer nicht angenommen, in den Augen von manchen Song-
Konfuzianern offenbar nur bedingt ,hoffahig” waren. Die Frage, warum Han
Yu nur zu diesen zehn Stiicken und nicht auch zu den beiden letzten cao des
Qincao Neudichtungen gemacht hat, spielt in der songzeitlichen Rezeption
cine wichtige Rolle, die hier allerdings nur kurz gestreift werden kann.*®

43 Seine Lebensdaten sind allerdings nicht bekannt. Siehe Hartman 1975, 221.

44 In Qincao 1.9b heiflt es ,Huailing cao” 31 4% (Zerstorter Hiigel). Weder
huai ¥ noch huai 1f_scheinen hier einen Sinn zu ergeben - allenfalls, wenn
damit gemeint wire, dass Boya an dessen Grab um seinen verstorbenen
Freund Zhong Ziqi 4£ -+ # getrauert hat.

45 Changlixiansheng shiji zhu 1.6a. Demnach stammt diese Bemerkung aus dem
Quanjie-Kommentar des Han Chun (Han Chun guanjie 43 % 2 f%).

46 Gemeint sind die Lieder des Shijing und die Chuci.

47 ZWJHX]J 1.9b: Siche auch Tang Zixi wenlu B + & ~ 4, 444.

48 Der Song-Gelehrte Zhu Xi 4 & (1130-1200) fithrt im ,Houyu" {4 3 (Nach-
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2 Zu Guo Maogians Kriterien fiir die Aufnahme von Qin-Liedern
in sein Yuefu shiji

Schen wir uns nun an, wie der Song-Gelehrte Guo Maogian ¥% 5 &
(1041-1099) mit den Liedern des Qincao einerseits und den ,Zehn Qin-
cao“ des Han Yu andererseits umging. In seiner Anthologie, dem Yuefis shiji
BREE (Gesammelte Musikamts-Lieder), sind insgesamt 5290 Lieder
und Gedichte versammelt, die er der Gattung yuefi zugerechnet hat. Die
Lieder sind thematisch gegliedert in insgesamt zwdlf Abteilungen.”” Da ein
zentrales Anliegen Guo Maogjans in seiner Anthologie oftenbar darin be-
stand, fiir den Leser leicht erkennbar zu machen, zu welchen Stiicktiteln
und Themen in unterschiedlichen Zeiten neue Liedtexte komponiert
wurden, findet man zu deren Kennzeichnung durch alle Kategorien hin-
durch die Bemerkung ,Zum gleichen Titel* (tonggian I ).

Vier Kapitel des Werks sind dem Thema , Texte zu Qin-Liedern®
(Qingu geci ¥ % #x3) gewidmet.”® Darin sind insgesamt ca. 70 Stiicktitel
aufgelistet, die ihrerseits grob chronologisch, d.h. nach den Lebenszeiten
der Personen, denen die Verfasserschaft der urspriinglichen Stiicke zuge-
schrieben ist, angeordnet sind.”!

Zu Beginn des ersten Kapitels tiber die Texte zu Qin-Liedern hat Guo
Maogjan alles, was er in diversen Quellen an Aussagen tiber die besondere
Rolle der Qin gefunden hat, zusammengestellt. Er listet sodann alle

wort, 4269270, Nr. 35 ,Qincao” ¥4%) zum Chuci jizhu ¥ j% % it (Gesam-
melte Kommentare zu den ,Liedern von Chu*) die ,,Qincao“ des Han Yu als
Stiicke in der Nachfolge der Chuci % §% an und diskutiert, welche dieser Ge-
dichte diese Zuordnung rechtfertigen und welche nicht.

49 LautFrankel (1974, 70f) stammen dic im Yaueft shiji versammelten Lieder aus der
Zeit vom Ende des 3. Jh. v. Chr. bis zum 10. Jh. n. Chr. Auch datiert er die Samm-
lungauf das 12.Jh., was mir nicht ganz plausibel erscheint, da Guo vor Ende des 11.
Jhs. starb. Zur Liste der Inhalte des Yauefss shiji siche Birrell 1988, 207f (App. II).

50 Abteilung 8, Kapitel 57-60.

51 Diese Kapitel beginnen mit Stiicken, die Qin-Meistern und Herrschern des
(mythischen) Altertums zugeschricben werden, wie etwa das ,Baixue ge* ¢
Z g (Lied vom weiflen Schnee) dem Musikmeister Shi Kuang £# o (Yuefo
shiji 57.823), und am Ende das ,Qinge” ## (Lied der Qin), das auf den
Han-General Huo Qubing % 4 s (ca. 141-117 v. Chr.) zuriickgehen soll
(Yuefu shiji 60.882).
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Stiicktitel des Qincao auf und schreibt sodann, dass in der Folgezeit zu
diesen Stiicktiteln von unterschiedlichen Verfassern immer neue Gedich-
te geschrieben worden seien. Thre Essenz bzw. innere Aussage und die
Umstinde, unter denen sie geschaffen wurden, konne man leicht ergriin-
den, deswegen wolle er diese nicht eingehender erértern.*

Man kann somit die Entscheidung Guo Maogjans, alle Lieder und
Gedichte, die sich auf eine bestimmte Erzihlung und die Emotionen, die
der urspriingliche Komponist eines Stiickes hatte, aufeinander folgen zu
lassen, als eine geradezu kongeniale Mafinahme beschreiben, um jene Idee
der Riickkehr zum Alten (fugn 42 + ) und dessen Wiederbelebung, der
sich Han Yu und auch andere Dichter in besonderer Weise verschrieben
haben, in dieser Sammlung sichtbar und begreifbar zu machen.”

Von den zwdlf Stiicktiteln des Qincao findet man im Yuefu shiji zehn,
nimlich die, zu denen Han Yu Nachdichtungen gemacht hat** Von den
insgesamt acht Liedtexten, die zu diesen zehn Stiicktiteln im Qincao tiber-
liefert sind, wurden sechs ins Yuefi shiji iibernommen;® bei den tibrigen
beiden findet man nur den Text des Han Yu.® Unter den Stiicktiteln
»Biche cao und ,,“Canxing cao*, die beide im Qincao keine Liedtexte ent-
halten, hat Guo Maogjan ebenfalls die Gedichte des Han Yu aufgenom-

52 Yuefu shiji 57822 f R1ts » (e¥Aps s @ 0 K srde s k7 4 7 4
# 3 42 #% 3 o Zur wortlichen Ubersetzung dieses Passus siche Schaab-Hanke
2021/2022,26.

53 Die hinter dieser Anordnung der Gedichte stehende Idee, zu einem alten
Motiv neue Gedichte zu schaffen, hat offenbar wiederum Qin-Spieler spa-
terer Zeit dazu inspiriert, die im Yuefu shiji aufgenommenen Liedtexte
gleichsam als Suiten zu neuen Kompositionen zu kombinieren. Zum Bei-
spiel des Stiicks ,Yilancao® im Taigu yiyin + + %+ des Xie Lin @5k siche
Schaab-Hanke 2021/2022, 26.

54 So findet man Personen des Altertums wie Taiwang, Herzog von Zhou, Kon-
fuzius, aber auch den verstofenen Bogj, dem mit 70 noch unbeweibten Du Mu
und dem Shangling Muzi, der sich auf Dringen sciner Familie von sciner un-
fruchtbaren Ehefrau trennen muss) im ersten, die tibrigen im zweiten der vier
Kapitel mit Qin-Liedtexten.

55 Jianggui cao® (Yuefu shiji 58.841), ,Yilan cao” (Yuefu shiji 58.839), ,Yue-
shang cao® (Yuefu shiji 57.834), ,Juyou cao” (Yuefu shiji 57.835), ,Liishuang
cao” (Yuefu shiji 57.8331), ,Zhi zhao fei cao® (Yuefu shiji 57.835-837).

56 ,Guishan cao (Yuefu shiji 58.842), ,Qishan cao” (Yuefu shiji 57.832).).
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men.” Ahnlich wie Han Yu dies bereits in Kurzform tat, hat auch Guo
Maogjian hat jedem der Stiicktitel eine Erlauterung zum Entstehungshin-
tergrund beigegeben. Diese setzt sich meist aus Versatzstiicken aus mehre-
ren Quellen zusammen, die wiederum chronologisch aufeinander folgen.

Wihrend es in den Fillen, in denen das Qincao gar keinen Liedtext ent-
halt, einleuchtet, dass Guo Maogian nur das Gedicht des Han Yu aufgenom-
men hat, mag man sich in den anderen Fillen fragen, nach welchen Kriterien
er seine Auswahl getroffen hatte. Im Falle des ,Juyou cao® jedenfalls, bei dem
sich, wie wir schen werden, Zhu Changwen — wohl aufgrund seiner konfu-
zianischen Gesinnung — gegen das Lied des Qincao und fiir das Gedicht des
Han Yu entschieden hat, hat Zhu Changwen beide Texte aufgenommen.®

Was nun die beiden letzten der zwélf cao des Qincao betrifft (,,Shuixian
cao“ und ,Huailing cao®), also den beiden, zu denen Han Yu keine eigenen
Gedichte gemacht hat, so gibt es zu diesen Titeln keinen Eintrag im Yuefs
shiji. Dies konnte bedeuten, dass Guo Maogjian deswegen, weil es von Han
Yu zu diesen beiden Titeln keine Gedichte gibt, auch die moglicherweise
von anderen Dichtern hierzu geschaffenen Lieder oder Gedichte weggelas-
sen hat. Plausibler erscheint mir jedoch anzunechmen, dass eben deswegen,
weil Han Yu zu diesen Titeln keine Gedichte geschrieben hatte, auch ande-
re Dichter darauf verzichteten, neue Gedichte zu diesen Titeln zu schreiben,
so dass es fir Guo Maogian gar keinen Grund gegeben hitte, diese Titel in
seine Sammlung aufzunehmen, zumal ja auch im Qincao selbst zu diesen
beiden Stiicken keine Liedtexte erhalten sind.>

57 Yuefu shiji 58.845 bzw. 58.842.

58 Qinshi 1.4ab; vgl. Yuefis shiji 57.829f; siche Seite 22.

59 Bemertkenswert ist, dass im Fall von Qsncao 1.8b-9a (,Biche cao®), in dem zu-
mindest in dem tiberlieferten Qincao kein Liedtext beigegeben ist, nicht nur
Han Yu, sondern noch sieben weitere Dichter dazu angeregt wurden, Lieder zu
diesem Titel zu schreiben. Und zu Qincao 1.8b (,Zhi zhao fei cao®), das aller-
dings einen Liedtext aufweist, haben fiinf weitere Dichter neue Lieder geschrie-
ben, darunter Li Bai % ¢ (701-762) und Zhang You %4 (ca. 767—ca. 830),
doch nur Han Yu schrieb Lieder zu zehn der zwolf cao des Qincao.
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3 Zhu Changwens Bezugnahmen auf das Qizca0 und Han Yu

Wihrend sich Guo Maogian in seiner Sammlung nicht dazu gedufSert hat,
nach welchen Kriterien er manche Liedtexte des Qincao nicht und daftir an-
dere, etwa die Neudichtungen von Han Yu, in seine Sammlung aufgenom-
men hat, setzt sich der Song-Gelehrte Zhu Changwen % & < (1041-1098)
in seinem Werk Qinshi % ¢ (Geschichte der Qin) sowohl mit den Geschich-
ten und Liedern des Qincao als auch mit den ,,Zehn Qincao® des Han Yus
auseinander und ldsst dabei mehrfach ein Abwiégen zwischen beiden erkennen.
In dem aus funf Kapiteln bestchenden ersten Teil seines Werks hat Zhu
Changwen in chronologischer Folge Biographien von Personen zusammen-
gestellt, die der Ubetlieferung nach Qin-Spieler waren, im sechsten und
letzten Kapitel widmet er sich vor allem musikisthetischen Themen.®
Ein Beispiel fiir sein Abwégen zwischen den Geschichten des Qincao
und den Kurzeinfihrungen Han Yus findet man in dem biographischen
Abschnitt zu Konig Tai (von Zhou). Dort heifSt es, dass das im Qincao
enthaltene Lied nach dessen Darstellung von Konig Tai stammt, wihrend
es laut Han Yu vom Herzogvon Zhou stamme.®' Zhu Changwen schreibt:
FEIRZ2 3 (L) o B F 22 0% ARI (FHk) = 3 ThBaRA
Fa it RAR et PREL B FAMZ o JRT LI RIT
s o H ﬁ‘; (23N
Was Han Tuizhis Meinung betrifft, das ,,Qishan cao® sei von dem Herzog von
Zhou geschaffen worden, so heif3t es gemif dem Qirncao, dass Konig Tai, den es
gekrinkt habe, dass seine Tugend zu schwach war, um einen Wandel zum Gu-
ten [bei den Barbaren] zu bewirken, und der, nachdem er von den Yi- und Di-
[Barbaren] angegriffen worden war, tief geseufzt und dann zur Qin gegriffen
und die Saiten angeschlagen habe. Somit ist es plausibel, dass dieses Lied von
Kénig Tai geschaffen wurde.>

60 Zur Ubersetzung des Werks ins Englische siche Pisano 2023.

61 Qinshi 1.2b-3a; vgl. Qincao 1.7ab. Tatsichlich heifit es in den einfithrenden
Zeilen zu Han Yus Gedicht, der Herzog von Zhou habe es fiir Kénig Tai ge-
schrieben.

62 Siehe die etwas abweichende Ubersetzung in Pisano 2023, 8.
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Es folgt sodann im Text des Qinshi die wortliche Wiedergabe des im
Qincao enthaltenen Liedtexts.” Zhu Changwen hat sich somit in diesem
Fall daftir entschieden, mit Bezug auf die Biographie des Konigs Tai der
Lesart des Qincao zu folgen.

In der Biographie, die er Kénig Wen von Zhou gewidmet hat, bringt
Zhu zwar die Geschichte vom spiteren Konig Wen, der, als er von dem
bésen Shang-Herrscher Zhou Xin in Youli gefangengesetzt war, aus den 8
Trigrammen die 64 Hexagramme des Yijing % 5 (Klassiker der Wand-
lungen) legte, wie sie im Qincao erzahle wird,** doch anstelle des im Qincao
der Erzahlung beigegebenen Liedtextes zitiert er die zwei letzten Zeilen aus
dem Gedicht, das Han Yu unter dem Titel ,,Juyou cao“® verfasst hat, und
erortert dazu:

(F4) fHBESH ok o A2y > B 3202
ATRFERF v 2200 ofEfIT (X)) 24k F o2 T
WA ORIER o Par 2VRRIEF AT B2 T Ao P2
Das Qincao enthile diese Worte, wonach [der spatere Konig Wen] Zhou
[Xin] gehasst habe und ihn habe bestrafen wollen — das ist die Darstellung
von Leuten aus spiterer Zeit, wie hitte Konig Wen das im Sinne haben kon-
nen! Selbst als er schon das ganze Volk auf seiner Seite wusste,’ diente er
noch immer loyal den Shang — das war die Gesinnung des Konigs Wen! In
dem cao von Youli, das Han Yu geschaffen hat, lauten die letzten (beiden)
Verszeilen: ,Ist ein Untertan schuldig, muss er bestraft werden / - ein Him-

63 Erwahnenswert ist, dass es im Yuefis shiji heif3t, dass laut dem Qsncao der Her-
zog von Zhou das Stiick fiir den Taiwang geschaffen habe. SicheYuefis shiji
57.832: Fdkw ¢ % &5+ 3 i¥4 o Daskonnte bedeuten, dass Guo Maogian
cine andere Qsncao-Ausgabe zur Verfiigung hatte, in der das so stand.

64 Qincao 1.6a-7a (,Juyou cao®); vgl. Shiji 4.119.

65 Zhu referiert Han Yus Gedicht unter dem Titel ,Youli zhi cao # 2 2 3.
Siche Qinshi 1.4ab; siche Pisano 2023, 10.

66 Wortlich: alle drei Teile des Reichs” (sanfen tianxia = » = 7). Ich danke
Hans van Ess fiir seinen Hinweis auf die Stelle in Zumyu 820: = » % 7 3 #
= > PRE %, die er in seiner cigenen Neuiibersetzung so wiedergab: ,Mit

zwei von drei Teilen des Reiches in seinem Besitz diente er noch unterwiirfig

den Yin.” Siche van Ess 2023, 357. Allerdings bezicht sich die Aussage im

Lunyu auf Konig Wu, den DeFacto-Uberwinder der Shang-Dynastie, wih-

rend Zhu Changwen sie hier auf Kénig Wen bezicht.
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melskonig ist erleuchtet!”, also war [Han Yu] das klar! Wenn nimlich Zhou
[Xin] ihn nicht begnadigt hitte, was hitte Konig Wen da machen sollen?

Moglicherweise hat Zhu Changwen die beifiende Ironie Han Yus, die aus
seinen letzten Verszeilen spricht, nicht ganz verstanden, sonst hitte er sich
diesen Kommentar und die Entscheidung, statt des Qzncao-Gedichts diese
beiden letzten Verszeilen von Han Yus Neudichtung zu verwenden, viel-
leicht erspart. Dass Han Yu die Lehren des Philosophen Meng Ke # i
(um 370-290 v. Chr.) schr schitzte, belegen auch Aussagen von Han Yu,
dass er Mengzi zu seinen bevorzugten Philosophen zéhlte, dessen Schriften
er schon seit seiner Jugend gerne las.””

Dem im Alter von 70 noch immer unbeweibtem Du Muzi — hier
umgedreht zu Mu Duzi #c4f + — hat Zhu Changwen ebenfalls einen
biographischen Eintrag gewidmet. Er verweist darin fur die zugrundelie-
gende Erzahlung explizit auf das Qsncao, zitiert jedoch weder das im Qin-
cao enthaltene noch das von Han Yu geschaffene Gedicht zum Stiick
»Zhi zhao fei cao®, sondern erliutert die dahinterstehende Kritik an einer
Regierung, die die Minner dadurch, dass sie sie zum Frondienst einziche,
davon abhalte, zur rechten Zeit eine Ehefrau zu finden. Sein biographi-
scher Eintrag endet gar mit einer Warnung an einen unwiirdigcn Herr-
scher:

R | T RR o PR R P c RLFER RS I HTR 0 5

FCV RS o

Wehe! Wenn einfache Minner voll Bitterkeit sind, so empfinden die Krifte

des Yin und Yang Mitleid mit thnen. Wenn gewohnliche Leute einen Groll

hegen, so wird [der Klang von] Metall- und Saiteninstrumenten ihren

Kummer noch verstirken, da sollten die, die die Regierungsgeschifte besor-

gen, sich nur in Acht nchmen!

67 Siche hierzu Manley 1986, 251. Auch Lau (1979, ix) betont in seiner Ein-
fihrung, dass sich Han Yu in seiner Guwen-Bewegung sowohl auf die In-
halte der menzianischen Philosophie als auch auf die Sprache des Mengzi
gestiitzt habe. Insofern diirfte er auch den letzten beiden Verszeilen des
Qincao-Lieds, das auf die Haltung des Meng Ke gegeniiber der Berechti-
gung, einen unwiirdigen Herrscher zu bescitigen, anspielt, nicht kritisch
gegeniibergestanden sein.
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Ananderer Stelle kombiniert Zhu Changwen die (gegeniiber Han Yus Kurz-
cinfihrungen ausfithrlichere) Erzahlung des Qizcao mit dem Gedicht des
Han Yu, so etwa in der Biographie des Shangling Muzi, wo er einen Aus-
schnitt aus dem Gedicht des Han Yu zitiert (allerdings an einer Stelle etwas
abgewandelt gegeniiber dem Text in den tiberlieferten Sammlungen von Han
Yus Gedichten),®® und kommentiert dies abschliefRend mit dem Ausruf:

B2 1A L0 Hdes s o

Auch wenn man das kaum ertragen kann, so entsprach es eben der Vorschrift,

oder?®

Die Frage, ob Zhu Changwen die Neudichtungen Han Yus gegeniiber den
Liedern des alten Qincao hoher gewichtet oder niche, st sich nicht sicher
beantworten. An manchen Stellen seines Werks kann man diesen Ein-
druck gewinnen, etwa auch an einer Stelle im sechsten, musiktheoretischen
Kapitel seines Werks, wo er auf die Abteilungen cao und yin zu sprechen
kommt und sich oftensichtlich auf das Qincao bezieht, hier aber von zehn
statt von zwolf cao spricht, also eben der Zahl, zu der Han Yu die Gedichte
scines Zyklus geschricben hat.”” Man kénnte das so verstchen, dass Zhu
Changwen selbst die beiden letzten czo des Qincao, die von Boya kompo-
niert worden sein sollen, aufgrund seiner konfuzianischen Gesinnung’" als
geringer erachtet und deswegen aus seiner Zihlung ausgeschlossen hat.
Auch wenn dies grundsitzlich seine Haltung gewesen mag, so stellt
man andererseits bei einem Blick in den Biographienteil des Qirnshi fest,
dass Zhu Changwen Boya nicht nur eine eigene Biographie gewidmet hat,

68 Siche Seite 15, Fn. 39. Diese Textvariante findet man tibrigens auch bei dem
in Yuefu shiji 58.845 wiedergegebenen Gedicht des Han Yu. Das kénnte be-
deuten, dass Zhu Changwen die ,Zehn Qincao® des Han Yu nur aus dem
Yuefu shiji kannte, oder zumindest, dass er sich auf diese Ausgabe bezog.

69 Qinshi 2. 12a; siche Pisano 2023, 57. Yuefu shiji 58.844-847 bringt hier unter
dem Titel ,Biche cao“an erster Stelle den Liedtext des Qincao und danach,
unter anderem, den von Han Yu.

70 Zhu schreibt an dieser Stelle, dass sowohl die zehn Lieder des Genres cao als
auch die neun yiz ,aus dem Gefithl von Zorn heraus entstanden (chu yu gan-

Jenzhizhi 1% B 2 &) “ seien. Qinshi 6.7b; vgl. Pisano 2023,213

71 Zu der These, dass Zhu Changwen in seinem biographischen Teil die Absicht
befolgt habe, die von ithm in seine Geschichte der Qin aufgenommenen Perso-
nen in die konfuzianische Tradition einzubinden, siche Zhang Bin 2014, 168.
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sondern dass er dort auch jene Geschichte vom Wasserheiligen unterge-
bracht hat, die im Qsncao unter dem Titel ,,Shuixian cao® wiedergegeben
ist. Dort heifit es, dass Boya, nachdem scin Qin-Lehrer Cheng Lian all
seine Kunst an ihn weitergegeben hatte, von diesem an einen See gebracht
wird, wo er von einem Boot aus den Klingen der Natur lauschen kann
und ihm diese somit den letzten Schliff in der Kunst des Qin-Spiclens
erteilt.”” Da es Zhu Changwen in erster Linie darum ging, die Geschichte
der Qin-Spieler seit dem chinesischen Altertum zu schreiben, konnte er
selbstverstindlich auf Boya, den besten von allen, nicht verzichten.

Zusammenfassend kann man somit sagen, dass Zhu Changwen sich
bei der schwierigen Entscheidung, welche im Qincao tiberlieferten Ge-
schichten vertrauenswiirdig sind und welche cher nicht, zuweilen nicht
ganz konsequent verhalten hat, aber entscheidend ist zu sehen, dass und
wie er dies getan hat. Besonders problematisch diirften fiir Zhu Chang-
wen solche Stellen im Qincao gewesen scin, die weniger das Problem
aufwarfen, ob sie historisch glaubwiirdig, sondern vielmehr, ob sie exege-
tisch akzeptabel waren.” Die im Qincao erzihlten Geschichten und Lie-
der lassen namlich hinsichtlich ihrer Ausrichtung eine Affinitit zu einer
bestimmten Schulrichtung des Shijing 3% 5 (Klassiker der Lieder) erken-
nen, namlich der sogen. Lu § -Schule, der Cai Yong, wic andere Gelehrte
der Spiteren Han-Zeit, nahestand, wihrend Zhu Changwen ein Vertre-
ter der Schule des Mao Chang = % (2. Jh. v. Chr.) war.”* Doch dies ist
cine andere Geschichte, die im Zusammenhang mit der Analyse von Han
Yus ,Zchn Qincao® hier nicht weiter verfolgt werden kann.”

72 Qinshi 2.6b-7a. Zhong Ziqis Biographie — wie sollte es anders sein, folgt
daraufin Qinshi 2.7a-8a; siche Pisano 2023, 46-48.

73 Zu Zhu Changwens kritischer Auseinandersetzung mit den Geschichten des
Qincao siche auch Zhang Bin 2014, 187-192.

74 Zhu Changwen war auch der Verfasser cines (allerdings verlorengegangenen)
Kommentars zum Shijing, Shishuo 3% 3%.; siche hierzu Pisano 2023, 7.

75 Zu den im Qincao wiedergegebenen Geschichten und Liedern als Ausdruck
von Cai Yongs cigener kritischer Haltung gegentiber der Politik seiner Zeit
siche Schaab-Hanke 2022 sowie Schaab-Hanke 2025 (in Vorbereitung).
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4 Zheng Qiaos Kritik an Han Yus ,,Zehn Qincao

Auch Zheng Qiao #54% (1104-1162), der Verfasser des Tongzhi i1 &
(Umfassende Darstellung), hat sich, gestiitzt auf eine umfangreiche
Sammlung von Dokumenten zur Staatsregierung, in seinen beiden Kapi-
teln zur Musik sowohl mit dem Qincao als auch mit den ,Zehn Qin-
cao“ des Han Yu befasst.”

Im Anschluss an die Wiedergabe der Einstimmungsgeschichten zu
den 12 cao des Qincao, die er mit dem Ausdruck ,jiushuo® #3#. (alte
Erzahlungen) einleitet, setzt er sich duflerst kritisch sowohl mit den Neu-
dichtungen des Han Yu als auch den diesen zugrundeliegenden Ein-
stimmungsgeschichten aus dem Qincao auseinander. Er schreibt:

GRS Rt R S S e R IR B

AR ERLE S o B o RIE RS dk 0 07 AT Bl R
EE RS < L ES
Von den zuvor besprochenen zwdlf cao [des Qincao] hat Han Yu zehn cao aus-
gewahle. Er war der Ansicht, dass es sich bei dem, was von Konig Wen, dem Her-
zog von Zhou, Meister Kong, Meister Zeng, Bogi und Meister Du Mu geschaf-
fen wurde, um die Begebenheiten von Weisen und Wiirdigen handelte, darum
habe er diese ausgewihlt. Doch die beiden cao [mit dem Titel] ,Der Unsterbli-
che in den Wassern® und ,,Beweinen des Hiigels” hat Boya geschaffen, also wa-
ren sie das Werk eines Musikers, und darum hat [Han Yu] diese weggelassen.””

Bemerkenswert an diesen Worten Zheng Qiaos ist, dass er zwar grofiten-
teils das wiederholt, was vor ihm bereits jener Han Chun in seiner einftih-
renden Bemerkungzu Han Yus ,,Zehn Qincao® geschrieben hatte, namlich
dass die iibrigen beiden czo von Boya geschaffen wurden, der bekanntnlich
ein Musiker war. Doch geht Zheng Qiao hier nun einen Schritt weiter,
indem er explizit erginzt, was man aus jener Aussage bislang nur indirekt
schliefen konnte, ndmlich, dass die tibrigen Personen, denen die Komposi-
tion von Qin-Liedern im Qincao zugeschrieben wird, simtlich ,, Weise und

Wiirdige* (shengxian % %) waren, die sich nach Ansicht des Konfuzianers

76 Unter der Uberschrift Qincao 57 qu* F#HI = ¢ und der Unteriiber-
schrift ,9 yin, 12 cao, 36 zagu” 4 3! -+ = 4 = -+ = 2o : Tongehi 49.630f
(»Yueliie 1°); Tongzhi ershi liie, 907-912 (, Yueliie 1%).

77 Tongzhi 49.630c-631a; Tongzhi ershi liie, ,Yuelite 1% 910.
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Han Yu als Leitbilder fiir Qin-Kompositionen besser eigneten als ein Qin-
Spieler. Doch auch mit einer solchen Beschrinkung Han Yus bei der Wahl
von Protagonisten als Leitbilder fiir seine Neudichtungen ist nach Mei-
nung von Zheng Qiao das grundsatzliche Problem noch nicht gelost, denn
er mahnt eindringlich:

%“15%@@’1$ﬁ%dﬁ%“oiﬁi§?$iyw ﬁ@%
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Wehe dem, der sich auf der Suche nach den Klingen mit solchen Spuren begniig,
ohne zu erkennen, woher sie rithren. Die Lehren der Neun Stromungen’ ha-
ben alle ihre Essenz, und das, was sie beschreiben, sind ausnahmslos die Bege-
benheiten von Weisen und Wiirdigen, doch der Edle sollte nicht von diesen aus-
gehen, sondern er sollte unter den vielen Irtlehren und Ausschmiickungen nach
deren tatsichlicher Bedeutung suchen. Das, was von den Konfuzianern fiir
wichtig gehalten wird, ist, dazu fahig zu sein, Vergangenheit und Gegenwart zu
durchdringen, und das, was wahr ist, von dem, was falsch ist, zu unterscheiden.
Der, in dessen [eigener] Brust Klarheit hieriiber besteht, der wird sich von hete-
rodoxen Lehren und héretischen Erzihlungen nicht verwirren lassen.

Warum nur hat Tuizhi [= Han Yu] immer wieder solche Dinge gemacht?
Warum wollte er mit den zehn cao, die er geschaffen hat, die Nachwelt beleh-
ren? Ich bin der Uberzeugung, dass er damit nur weiter diese hiretischen Er-
zahlungen und heterodoxen Lehren fortgefiihrt hat, die dumme Lehrer und
blinde Schreiber verbreitet haben.”

Und just hier kommt Zheng Qiao auf das Qincao zu sprechen und
schreibt:

?ﬁw“ﬁm 7 '?w%*’ﬁﬁﬁ%’&%%'*’ﬁ%
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Das, wovon im Qz‘nmo erzahlt wird — wie kénnte es solche Geschichten je-
mals gegeben haben! Am Beginn der Qin gab es nur Klinge ohne Worte,
doch Leute, die sich auf die Musik verstanden, wollten ihrem einsamen

Kummer und ihrem verborgenen Groll Luft machen, und da sie nichts ande-

78 Jindinzhixue 4 iv2_ % bezeichnet die diversen exegetischen Schulrichtungen.
79 Tongzhi 49.631a; Tongzhi ershi liie, ,Yueltie 1%, 910.
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res hatten, worauf sie sich hitten stiitzen konnen, stiitzten sie sich auf Ge-
schichten wie die von Leuten des Altertums, die sich grimten, weil sie ihren
Platz nicht gefunden hatten, und bezeichneten diese als cao. Entweder gab es
diese Menschen, aber nicht diese Geschichten, oder es gab diese Geschichten,
aber nicht diese Menschen, dann wieder gab es Einfliisse von diesen Men-
schen des Altertums, nur waren diese michtig ausgestaltet.”

Ohne Zweifel hilt Zheng Qiao nicht viel von Han Yus Neudichtungen,
die sich auf die alten Erzahlungen stiitzten und diesen dadurch neues
Leben verlichen, weil dies nur dazu beitrage, dass sich diese Irrlehren
weiterhin verbreiten. Wie er sodann weiter ausfiihrt, zihlt fiir ihn aus-
schlieflich der Klang (sheng #) der Qin-Stiicke, so wie es auch am Be-
ginn der Qin nur den Klang gegeben habe. Wortlich schreibt er:
Lo ek eI A A L AR ABE R K 2T
’V\‘E Fig o o A Z Y 518 E R 2 4“15‘!—1?%?1 %»m %b"f'g,'%
RERRS? FMERLIA ORI FAETANRLY oA BT
&%%ii%?
Das, worauf sich der Edle stiitzt, ist cinzig und allein der Klang [der Qin-
Stiicke]; er stiitze sich auf das, was ihre Klinge vermitteln und nicht auf das,
was die Geschichten dazu vermitteln.®! Es gibt viele Edle, die in ihrem Leben
ihre Ziele nicht erreichen, wohingegen es vicle kleine Leute gibt, die ihre Ziele
erreichen, daher sollte der Edle vom Klang der Qin- und Se-[Zither] ausge-
hen und auf diese Weise sein Inneres erleichtern, aber warum sollte er da
Wert legen auf die Erlauterungen zu den [ihnen zugrundeliegenden] Ge-
schichten! Und wenn er schon die Erlauterungen zu den Geschichten fur
wichtig hilt, dann sollte er bei den Erlduterungen beginnen, die die Weisen
laut den Sechs Klassikern gegeben haben, aber warum sollte er sich auf Ge-
schichten stiitzen, die ein Musiker des Altertums im Sinne hatte?®

An etwas spaterer Stelle in seiner Argumentation kommt Zheng Qiao
nochmals auf Han Yu zuriick und erwihnt, dass jemand gemeint habe,
dass Han Yu nicht um der fritheren Geschehnisse willen, sondern wegen
der Geschehnisse zu seiner eigenen Zeit diese Gedichte geschrieben habe,
wobei er hier die Worte von jemandem zitiert, den er nicht naher

80 Tongzhi49.631a; Tongzhi ershi liie, ,Yuelite 1%, 910.

81 Bei der Ubersetzung des schwierigen Passus P~H #-2 # @ 258 £ 2%
folge ich dankend einem Rat von Achim Mittag,

82 Tongzhi 49.631a; Tongzhi ershi liie, ,Yueliie 1%, 910.
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nennt.*”’ Hierzu entgegnet Zheng Qiao, dass auch ein Bai Juyi v % %
(772-846) mit seinem Gedicht ,Suitiliu“ F¥ 34" (Weidenbiume am
Sui-Damm) indirekte Kritik an seiner Zeit geiibt habe, aber fiir cine sol-
che Kritik bediirfe es doch nicht des Riickgrifts auf jene heterodoxen
Irtlehren, sondern man kénne seine Meinung doch auch in der Sprache,
die auf den Straflen und Wegen gesprochen wird, verschliisseln.**

Zheng Qiao beendet seine Ausfithrungen sodann mit der Bemerkung,
es gehe ihm in seinen Erdrterungen keineswegs darum, Menschen des
Altertums anzugreifen, sondern lediglich darum, den Gelehrten das Tor
zur Erkenntnis zu 6ffnen, auf dass wahr und falsch sich nicht mehr vermi-
schen mogen.*

Zusammenfassend kann man festhalten, dass Zheng Qiao mit seiner
Generalkritik sowohl am Qincao selbst als auch an Han Yus von diesem in-
spirierten Neudichtungen weit iiber Zhu Changwens eher abwigende, aber
diese narrativen Elemente, soweit sie im Rahmen der konfuzianischen Mo-
ral bleiben, nicht hinterfragende Haltung hinausgeht. Damit hat Zheng
Qiao eine neue Denkrichtung eingeschlagen, deren Hauptkritik sich aller-
dings nicht so schr gegen die Lieder und Geschichten des Qincao richtet,
sondern in erster Linie die Exegesetraditionen des Shijing radikal in Frage
stelle.®

83 Tongzhi 49.631b; Tongzhi ershi liie, ,Yuelie 1,911: 8¢ w @ Ti82 2 & » %
SH %A TS 0 L% A (74 o Leider lief8 sich derjenige, auf den Han
Yu hier anspielt, bislang nicht sicher identifizieren.

84 ’&F‘L”Lr——’ﬂlr’ﬁk:\7vﬂ‘vf’“ki°?’f¥r TR RIS
R rdps iz ’W”ﬁ&?'ﬂwi?”"&ﬁ’I'F’\’oB"ﬂ"*”;“Fé"fif
HEFUEHLT -

85 Tongzhi 49.631b; Tongzhi ershi liie, ,Yueliie 1%,911: 8 4 @t » 24F sz 4
RN Fm?}—*‘ Lz o R E2E P HT o

86 Zu diesem Ansatz Zheng Qiaos und dessen — wiederum kritischer — Rezepti-
on bei Zhu Xi siche die Gedankenskizze von Mittag 1993a, 121-126; zu einer
Einbettung der Aussagen mehrerer Song-Gelehrter zum Verhaltnis von Qin-
Musik und Emotionen siehe Schaab-Hanke [2025b)].
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5 Zur Deutung von Han Yus ,,Zehn Qincao®
vor dem Hintergrund seiner Verbannung nach Chaozhou

Die Vermutung, die Zheng Qiao von anderer Seite kolportiert, namlich
dass es Han Yu bei seinen ,Zehn Qincao® moglicherweise weniger um die
Faktizitit der alten Begebenheiten als solchen® ging als vielmehr darum,
sich in ihnen mit den Begebenheiten seiner eigenen Zeit zu befassen, dass
diese also vor seinem eigenen biographischen Hintergrund zu deuten
seien, wurde in der weiteren Rezeption von Han Yus Gedichten aufge-
griffen und auch in neueren chinesischen Studien formuliert.*®

So enthilt das von Chen Hang Fit ;% (1785-1826) verfasste Werk Shi
bixing jian 3%+ # ¥ (Zu den Metaphern und Anspiclungen der Lieder)
ein eigenes Kapitel zu Han Yu, das gleich mit Han Yus ,Zehn Qin-
cao“ beginnt. Darin schreibt er, dass alle zchn Gedichte in Zeiten entstan-
den seien, in denen Han Yu sich in Verbannung befand, und dass er in
diesen zehn Gedichten seinem Unmut hieriiber Luft gemacht habe.*?

Tatsichlich wurde Han Yu in seinem Leben zweimal in die Verbannung
in Orte im Gebiet der heutigen Provinz Guangdong geschickt, namlich im
Jahre 805 (unter Kaiser Shunzong "& # , Reg. 761-806) nach Yangshan H
o1, einer etwas nordlich des heutigen Guangzhou gelegenen Prifekeur, und
im Jahre 819 (unter Kaiser Xianzong & %, Reg 806-820) dann nach
Chaozhou i, einer Prifektur nahe dem heutigen Shantou. Nach An-
sicht von Chen Hang seien die ersten vier czo in der Zeit von Han Yus
Verbannung nach Yangshan und die tibrigen sechs wihrend seiner Ver-
bannung nach Chaozhou entstanden.” Die Einbezichung dieser Umstin-
de, so Chen Hang, sei fiir das Verstindnis dieser Gedichte unerlasslich.
Sodann interpretiert er jedes der Gedichte im Lichte von Stationen in Han
Yus Leben. So deutet er die Stelle in Han Yus ,Qishan cao®, an der der
Dichter sich in die Bitterkeit des Kénigs Tai von Zhou hineinversetzt, der
von den Angriffen der Di-Barbaren so bedringt wird, dass er sich auf jenen

87 Zur Frage der Wahrnehmung der Vergangenheit in der Dichtung der Tang-
Zeit siche auch Frankel 1973, bes. 363.

88 In der Han Yu quanji jiaozhu-Ausgabe ist der Zyklus denn auch unter dem
Jahr Yuanhe # 4= 14 (819 n. Chr.) cingeordnet.

89 “HanYujian™ i § ¥, ,Qincao shipian® 54+ &, in: Shi bixingjian 4.577-581.

90 Siche Shi bixing jian 4.5771.
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Berg zuriickziehen will, als Anspielung auf jene Throneingabe, die Han Yu
in eben jenem Jahr 819 an Kaiser Xianzong & # (Reg. 806-820) gerichtet
hatte und mit der er diesen so verirgert hatte, dass dieser ihn unmittelbar
darauf nach Chaozhou verbannen lief8. Es ging darin um cine Fingerkno-
chenreliquie des Buddha, die normalerweise in einer Pagode westlich von
Changan bewahrt wurde und alle 30 Jahre in Verbindung mit einem gro-
fen Fest nach Changan gebracht wurde. Han Yu hatte, in seiner damali-
gen Position als Zensor und Verantwortlicher fiir die buddhistischen
Tempel in der Hauptstadt Chang’an, daftir pladiert, die Reliquie nicht
linger offentlich in den verschiedenen buddhistischen Tempeln von
Changan zur Schau zu stellen, wohl weil er beftirchtete, dass das Gedringe
um diese Reliquie dem 6ffentlichen Wohl schade.” Nach Auffassung von
Chen Hang spiele Han Yus Version vom ,,Qishan cao” durch den Hinweis
auf die Yi und Dj, die den Taiwang bedringten, auf eine Stelle in Han Yus
Throneingabe an, in der er meinte, dass Buddha doch ein Yi-Barbar gewe-
sen sei und er somit einem solchen diene, wenn er die Lehre des Buddha so
hochhalte, worauf sich der Kaiser, der der buddhistischen Lehre zugetan
war, von Han Yu personlich beleidigt fithlte.”?

Auch wenn Chen Hangs Deutungen zum Teil etwas spekulativ sein mo-
gen und eine so genaue Datierung der Gedichte dieses Zyklus nicht durch
»harte Fakten® gedeckt sein diirfte, erscheint der Ansatz zu einer biographi-
schen Deutung dieser zechn Gedichte Han Yus durchaus plausibel und wird
auch in mehreren neueren chinesischen Studien weiter verfolgt. So interpre-
tiert Li Yanjie alle zechn Gedichte Han Yus vor dem Hintergrund seiner Ver-
bannung nach Chaozhou.” Lin Fenghuan, die ausgehend von den Uberle-
gungen Chen Hangs dessen Ideen noch weiter ausfeilt, schreibt, dass Han
Yu in diesen Gedichten vor allem die Unfihigkeit von Kaiser Xianzong in-
direke kritisieren wollte.”* Guo Dianchen bestitigt zwar auch den biographi-
schen Bezug, bezweifelt allerdings, dass sich alle zehn Gedichte des Zyklus

91 ,Lunfogubiao® # # ¥ % (Eingabe zum Umgang mit einem Knochen Bud-
dhas): englische Us. siche Hartman1986, 84-93 (, The Buddha Finger Bone®),
deutsche Us. siehe Klopsch 2016, 107-115; zu Han Yus Engagement gegen die
Einmischungseitens der Eunuchen in diese Angelegenheit siche Polfuff 2017, 60.

92 Shi bixing jian 4.580.

93 Li Yanjie 2007.

94 Lin Fenghuan 2013.
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allein den personlichen Lebensumstinden Han Yus zuordnen lassen, und
meint, dass Han Yu den Zyklus eben doch vor allem aus seiner stark riick-
wirtsgewandten konfuzianischen Gesinnung heraus geschrieben habe.”

Auch wenn sich meiner Ansicht nach nicht alle zehn der von Han Yu
gedichten ,Qincao” ohne Weiteres einer biographischen Deutung er-
schlief8en, erscheint doch fiir die Mehrheit die Deutung, dass Han Yu
sich in die jeweilige Situation einfiihlte, die jene Weisen und Wiirdigen
des Altertums dazu veranlassten, zur Qin zu greifen und ein Stiick zu
komponieren, schr plausibel. Dies gilt fiir die drei dem Konfuzius zuge-
schriebenen Stiicke ebenso wie fiir dasjenige, das der spétere Konig Wen
von Zhou in seiner Gefangenschaft in Youli schuf, aber auch fir Bogi,
Mu Du und Shangling Mu und Zengzi.®

Vor dem Hintergrund einer solchen biographischen Deutung dieser ,,Zehn
Qincao® des Han Yu ist es unabdingbar, sich cingehender mit der Bedeu-
tung des Wortes cao 4 zu befassen. Innerhalb des schr weiten Bedeutungs-
spektrums des Wortes, das sowohl als Verb als auch als Nomen verwendet
wurde und von zanzou ¥ % (spielen) tiber fianxi ¥ (,iiben”) bis hin zu
zhijie % & reicht, einem Doppelausdruck, der im Deutschen vielleicht am
besten mit ,.selbstgesetzte Mafistibe” wiedergegeben werden kann,” sei hier
besonders diese letztere Bedeutung ins Auge gefasst. Setzen wir dieses Wort
in den Schliisselpassagen dreier Han-Gelehrter ein, die den Ausdruck be-
merkenswerterweise alle in den Kontext des Qin-Spielens setzen, erhalten
wir folgende Definitionen:

95 Guo Dianchen 2017, 23.

96 Zu frithen in der Tradition des Konfuzius stchenden Quellen, in denen das
Qin-Spiel als Mittel, das Empathievermégen zu trainieren, eingesetzt wird,
siche Schaab-Hanke 2018a.

97 Siche die Eintrige zu cao ¥ in Hanyn da zidian (Bd. 3, 1969). Unter
,zhijie” & & findet man die Erlauterung: ,Im Huainanzi heiflt es: 5 7 % 3
i % # & o (Wenn man in Not ist, verindert man seinen Wandel nicht; wenn
man seine Ziele erreicht, Lisst man sich [ebenfalls] nicht gehen.) Im Yan Shigu-
Kommentar zum Hanshu heiflt es: ## 3 #3145 2. 174 » (Cao bedeuter,
dass man an seinem Wandel festhilt.).“
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(1) Aus dem Bielu %4 (Gesonderte Aufzeichnungen) des Han-Ge-
lehrten Liu Xiang ¥/ (77 v.~6 n.Chr.)

25T A FURALE c HE P A (A AN LHW
Pk o YT A AHPES o

Der Edle stiitzt sich auf die elegante Qin-Zither, also vermittelt er mittels ih-
rer seine Gedanken in volliger Entspannung, Wenn einer, der voller Kummer
und Sorge ist, [ein Stiick] komponiert, so nennt man dieses Stiick ein cao.
Dies besagt, dass einer, selbst wenn er in eine fiir ihn unheilvolle Situation ge-
raten ist, seine selbstgesetzten Mafistibe nicht aufgibt.”®

(2) Aus dem ,Qindao” ¥ (Der Weg der Qin-Zither), einem Kapitel
des Xinlun #7% (Neue Erorterungen) des Han-Gelehrten Huan Tan
ta3¥ (ca. 43 v. Chr.-50 n. Chr.):

TEET FEMNES o A GRS CRBLE LA 2 A o &
SR S

Die Weisen und Wiirdigen des Altertums spielten die Qin-Zither, um ihr
Herz zu nihren. Wenn sie aufgrund widriger Zeiten in Not gerieten, dann
konzentrierten sie sich ganz auf ihre cigene Person und gaben ihre selbstge-
setzten Maf3stibe nicht auf, daher nennt man [diese Stiicke] cz0.”

(3) Aus dem Fengsu tongyi b %38 % des Ying Shaos &7+ (ca. 140—ca.
204 CE):

R AR S TR BY TR SN FE NI e
Fe it BERAZ  HIME ARG BiEa 24 —'fiﬁfijﬁ*'
Wenn jemand, der in eine missliche Lage geraten und deshalb voller Kummer
und Sorgen ist, [ein Qin-Stiick bzw. ein Qin-Gedicht] komponiert, so be-
zeichnet er dieses Stiick als ein czo. [Der Begriff] cao bedeutet, dass jemand,
der in eine bedrohliche Lage geraten ist und dem Schaden zugefligt wurde,
der sich in Gefahr befindet oder Not leidet, selbst dann, wenn er voll Gram
und Verzweiflung ist und alle Hoffnung aufgegeben hat, dennoch seine Sitt-
lichkeit und Moral beibehilt; ohne Zittern und Zagen erfreut er sich seines
Wandels und weicht niemals von seinen eigenen Maf$staben ab.'®

98 Liu Xiang, ,,Bielu® |4 (zitiert in Li Xians % % Kommentar zu Hou Hanshu
1435 % 35.1201).
99 Xinlun 15.65 (,Qindao); Pokora 1975, F 169, 181.
100 Fengsu tongyi 6.14/45/21-23. Ausfithrlicher zu den frithen Erlduterungen des
Begriffs cao % siche Schaab-Hanke 2018b.

o
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Der gemeinsame Kern aller drei Erklirungen des Ausdrucks bu shi gi cao
# % H 3 ist der, dass ein Mensch, der Kummer und Sorge hat, insbeson-
dere weil er (ohne eigenes Verschulden, meist aufgrund der politischen
Gegebenheiten) in eine Notlage geraten ist, die Qin spielt und singt und
auf diese Weise in der Lage ist, allen Widrigkeiten zum Trotz stets seinen
cigenen ,inneren Kompass“ zu bewahren.'”" Man kann mit Sicherheit
davon ausgehen, dass Han Yu diese bereits in der Han-Zeit formulierte
Bedeutung des Wortes czo bekannt war, und insofern lag es natiirlich
nahe fiir ihn, besonders in Zeiten, in denen er sich selbst als Person emp-
fand, die ohne eigenes Verschulden unter widrige Umstinde geraten war,
Gedichte dieses Genres zu verfassen. Und er befand sich dabei in bester
Gesellschaft, diirfte doch auch Cai Yong, als er die Geschichten und Lie-
der seines Qincao kompilierte, sich in einer vergleichbar beklagenwerten
Lage befunden bzw. empfunden haben.'”

Vergleicht man die urspriinglichen Lieder des Qs7cao mit den Neudich-
tungen Han Yus, so kann man insgesamt feststellen, dass sich Han Yu
cinerseits sehr intensiv in die Lieder und Geschichten des Qizcao hineinver-
setzt hat und andererseits in seiner eigenen Dichtung die Emotionen der
Protagonisten viel nuanciert-emotionaler zum Ausdruck bringt. Mit ande-
ren Worten: Die Stimme des Dichters ist, auch wenn das dichterische Ich
sich auf die Personen und Geschehnisse vergangener Zeiten riickbesinnt,
cine neue, weitaus subjektivere, als dies in den alten Vorlagen der Fall ist.

101 Besonders deutlich wird das Prinzip, dass der Edle, auch wenn er gekranke ist,
immer seine innere Balance wahrt, in Han Yus Neudichtung zum ,, Yilancao*®,
wo es heifft: 2 3 2 5 » 23 2% o (Ist der Edle auch gekrinke, hilt er doch
stets seine eigenen Mafstibe aufrecht). Siche Seite 6.

102 Wie aus der annotierten Ubersetzung des Qincao hervorgeht, hat Cai Yong
sowohl die Geschichten als auch die Liedtexte iiberwiegend auf der Basis be-
reits vorhandener dlterer Texte zu etwas Neuem zusammengefligt. Siche

Schaab-Hanke 2025 (in Vorbereitung).]



112 Dorothee SCHAAB-HANKE

Literatur

Ariel, Joav. K'ung-ts ung-tzu, Bd. 1: The Kung Family Master’s Anthology: A
Study and Translation of Chapters 1-10, 12-14; Bd. 2: A Study and
Translation of Chapters 15-23, with a Reconstruction of the Hsiao Eth-ya
Dictionary. Princeton: Princeton University, 1989 [1]; Leiden: Brill,
1996 [2].

Birrell, Anne. Popular Songs and Ballads of Han China. Honolulu: Uni-
versity of Hawaii, 1988.

Bol, Peter K. This Culture of Ours: Intellectual Transitions in Tang and
Sung China. Stanford: Stanford University, 1992.

Changli xiansheng ji & % * 2 % . Ausgabe der von Li Han % ;% (?-844)
kompilierten (bian %) Werke seines Schwiegervaters Han Yu, mit dessen
cigenem Kommentar und textkritischen Kommentaren von Liao Ying-
zhong % % ¥ (um 1275). Shicai Liaoshi kezi jiashu £ 55 < %4 R
%1-Ausgabe (spites 13. Jh.) im Besitz der Guojia tushuguan in Beijing,

Changli xiansheng shi ji zhu & % % 2 3% & /1, hg. mit Kommentaren von
Gu Sili g7z (1665-1722). Gushi Xiuye caotang Af = % 7 3% -
Ausgabe von 1699.

Chuci jizhu ¥ §% %1, hg von Zhu Xi 4 & (1130-1200), interpungiert
und mit textkritischen Anmerkungen von Jiang Lifu % * # . Shang-
hai: Shanghai guji, 2001.

Debon, Ginther. Chinesische Dichtung: Geschichte, Struktur, Theorie.
Handbuch der Orientalistik, 4.2.1. Leiden: Brill,1986.

Fengsu tongyi 1 3L %, von Ying Shao &7 (ca. 153—ca. 196). Ausgabe
in Fengsu tongyi zhuzi suoyin b 1 3 %% F % 31 / A Concordance to the
Fengsutongyi. Hong Kong: Shangwu, 1996.

Forke, Alfred. Dichtungen der T ang und Sung-Zeit, aus dem Chinesischen
metrisch tibertragen. Deutscher Text. Hamburg: De Gruyter, 1929.
Frankel, Hans Hermann. , The Contemplation of the Past®, in: Perspec-
tives on the T ang, hg von Arthur F. Wright and Denis Twitchett

(New Haven: Yale University, 1973), 345-365.

. »Yueh-fu poetry®, in: Studlies in Chinese Literary Genres, hg, von
Cyril Birch (Berkeley: University of Califormia, 1974), 69-108.

Guo Dianchen 3%, ;Han Yu ‘Qincao shishou’ xiaoshi yu dianping"
iF é’} (Fa+5) &b &=, Hanshan shifan xueyuan xuebao 3%
LF §5 5 B 4R 385 (2017), 23-28.




Riickbesinnung oder Neubestimmung? Han Yus ,Zchn Qin-Stiicke” 113

Hanshu % %, von Ban Gu ¥1F (32-92), mit Kommentaren von Yan
Shigu 77+ (581-645). Beijing: Zhonghua, 1962.

Hanyu da zidian % 3 ~ 5 ¥ . Chengdu: Sichuan cishu, 1988.

Han Yu quanji jiaozhu 3% ﬁ 2 #1271, hg von Qu Shouyuan /=¥ = und
Chang Sichun ¥ & % . Chengdu: Sichuan daxue, 1996.

Hartman, Charles. ,Language and Allusion in the Poetry of Han Yii: The
‘Autumn Sentiments™, PhD diss. Indiana University, 1975.

. “Poetry”, in: The Indiana Companion to Traditional Chinese

Literature, hg, von William H. Nienhauser (Bloomington: Indiana,

21986), 59-74. [1986a]

. Han Yu and the T'ang Search for Unity. Princeton: Princeton
University, 1986. [1986b]

Hightower, James Robert [Hg.]. Han Yii’s Poetische Werke, tis. von Erwin
von Zach, urspr. erschienen 1930 verteilt auf mehrere Hefte der Zeit-
schrift Deutsche Wacht (Batavia). Neudruck: Cambridge, MA: Har-
vard University,1952.

Hou Hanshu 1473 %, von Fan Ye j=p& (398-445), mit Monographien
von Sima Biao # 8 % (240-306), mit Kommentaren von Li Xian %
% (655-684) und Liu Zhao %Ip (6.Jh.). Beijing: Zhonghua, 1965.

Hu, Shouren #* = i=. Han Yuxu lun t § = 4. Nanchang: Guangxi ren-
min, 1989.

Jin Tangshu ¥ % % , by Liu Xu | (887-946). Beijing: Zhonghua, 1975.

Klopsch, Volker (Hg. und Us.). Tang Song wenxuan B % < . Ausge-
wihlte Prosa der Tang und Song. Beijing: Beijing shifan daxue, 2016.

Kong congzi 3 .+ . Ausgabe in: Kong congzi zhuzisuoyin i -+ %3 % 31/
A Concordance to the Kongeongzi. Hong Kong: Shangwu, 1996.

Kongzi jiayu 3 + #3%. Ausgabe in: Kongzi jiayu zhuzi suoyin 3 + 73% &
F % 31 / A Concordance to the Kongzi Jiayu. Taibei: Shangwu, 1993.

Kubin, Wolfgang. Die chinesische Dichtkunst: Von den Anfangen bis zum
Ende der Kaiserzeit. Geschichte der chinessichen Literatur. Bd. 1.
Miinchen: Saur, 2002.

Lau, D.C. (Hg und Us.). Mencius. 2 Bde. Hongkong: Chinese University,
1979.

Legge, James (1815-1897, Hg, und Us.). The She King, or The Book of Poetry.
The Chinese Classics, with a Translation, Critical and Exegetical Notes,
Prolegomena, and Copious Indexes, Bd. Iv. London: Triibner, 1871.




114 Dorothee SCHAAB-HANKE

Lidai shibua F % 3%+, hg von Li Wenhuan % < & (1732-1809). 2 Bde.
Beijing: Zhonghua, 1981.

Li Yanjie % % Z. ,Han Yu ‘Qincao shishou’ yunhan de zhengzhi qing-
xu # 4 (FHEF ) aawtin 4, Neimenggu dianda xuckan
PR E3190(2007.2), 44-45.

Lin Fenghuan +k } 4. ,Han Yu bianzhe shi tanxi: yi bianzhe Chaozhou
wei xian & £ PAZFFEF 17— Rz PFEP 5 2 [Relegation poems
of Han Yu: Limited to the demoted in Chaozhou]“. MA thesis, Jiayi,
Nanhua daxue & #+ £,2012.

Lunyn #3%. Ausgabe in: Lunyu zhuzi suoyin #3%% 3 %51 / A Con-
cordance to the Lunyu. Hong Kong: Shangwu, 1995.

Manley, Victor. A Conservative Reformer in T ang China —The Life and
Thought of Han Yu. Ph.D. Diss, University of Arizona,1986.

Maoshi * 3. Ausgabe in Maoshi zhuzi suoyin * 3#& 3 % 31/ A Con-
cordance to the Maoshi. Hong Kong: Shangwu, 1995.

Mittag, Achim. Das Shijing-Studium in der Song-Zeit (960-1279):
Vorstufen zu einer Neubetrachtung der Song-Klassikergelehrsamkeit.
Nordlingen: Steinmeier, 1993. [1993a]

Mittag, Achim. ,Change in Shijing Exegesis: Some Notes on the Rediscov-
ery of the Musical Aspect of the ‘Odes’ in the Song Period®, T"vung Pao
79 (1993),197-224.[1993b]

Owen, Stephen. The Poetry of Meng Chiao and Han Yu. Yale University, 1975.

Polfufi, Jonas. Brief. Kontakt. Netz: Soziale Vernetzung in der Tang-Zeit
am Beispiel der Briefliteratur Han Yus und Liu Zongyuans. Gossen-
berg: Ostasien, 2017.

Qincao ¥, von Cai Yong #§ (132-192). Ausgabe in Duhuazhai
congshu # %% % von 1799 [Scan in: mdz-nbn-resolving.de/
urn:nbn:de:bvb:12-bsb11129316-4].

Qinshi ¥ ¢ ,von Zhu Changwen % £ < (1041-1098). Liantingshi'er zhong
% -+ = f8-Ausgabe von 1706 [Scan in: commons.wikimedia.org/
wiki/File:NLC892-411999002079-21236_H# % = f6_% 5 # pdf].

Quan Tangshi » & 3. Beijing: Zhonghua, 1960.

Schaab-Hanke, Dorothee. ,Empathietraining im Alten China: Texte zur
Schulung des Einfiihlungsvermdgens und ihr Verhaltnis zur konfuzia-
nischen Lehre®, Orientierungen 30 (2018), 17-42.[2018a]



Riickbesinnung oder Neubestimmung? Han Yus ,Zchn Qin-Stiicke” 115

——— ,Qin Pieces Made by Gentlemen in Misery: Reconsidering the
Meaning of Cao in Cai Yong's Qincao®, minima sinica 30.2 (2018),
23-40.[2018b]

. »Das Stiick ,Orchidec” — fiinffach beschworen: Zur Bedeutung

lyrischer Narrative in der Qin-Tradition, Orientierungen 33 (2021~

2022), 19-40.

. »Cai Yong’s % § Reading of the Odes, as Seen from his Qincao

F4% and his ‘Qingyi fu’ # # B, Early China 45 (2022) [ ,Festschrift

in Honor of Michael Loewe on his 100th Birthday“], 239-268.

. Leitbilder fiir Qinspieler: Das Qincao des Cai Yong (133-192).
Bibliothek der Han, 3. Gossenberg: Ostasien, (in Vorbereitung, er-
scheint 2025). [2025a]

—— ,Qin-Musik und Emotionen: Zur Neubewertung frither Theo-
rien in der songzeitlichen Musikésthetik®, in: Settled in the Present,
Committed to the Past. Festschrift for Achim Amittag, hg von Huang
Fei, Dorothee Schaab-Hanke und Martin Hanke (Gossenberg: Ost-
asien (Erscheinen vorgeschen fiir 2025). [2025b]

Shi bixing jian 3%+ 2 %, von Chen Hang % (1785-1826), hg. von
Wei Yuan &k (1794-1857). Ausgabe in: Wei Yuan quanji %% 2
# (Changsha: Yuelu, 2004), Bd. 20, 341-613.

Shiji % 3%, von Sima Qian # 5 & (ca.145-86 v.Chr.), mit Kommentaren
von Pei Yin $25)(5. Jh.), Sima Zhen # 5 § (679-732) und Zhang
Shoujie 5 = & (8.Jh.). Beijing: Zhonghua, 1959.

Shijing 3% 5. Siche Maoshi.

Tang Zixi wenlu B + & % 4, von Tang Geng & A (1070-1120), Aus-
gabe: Lidai shihua, 441-447.

Tongzhi i %, von Zheng Qiao #%4% (1104-1162), fertiggestelle 1161.
Shitong-Ausgabe. Nachdruck: Beijing: Zhonghua, 1987.

Tongzhi ershi liie [dianjiao] & & = -+ v%[8:4%], von Zheng Qiao #t4&:
(1104-1162), hg. von Wang Shumin 2 #= (1911-2004). Beijing:
Zhonghua, 1995.

van Ess, Hans. Konfuzius. Gespriche. New iibersetzt von Hans van Ess.
Miinchen: Beck, 2023.

Watson, Burton. Chinese Lyricism: Shibh Poetry from the Second to the
Twelfth Century. New York: Columbia University, 1971.




116 Dorothee SCHAAB-HANKE

Wenxian tongkao = I]?ri %+, von Ma Duanlin 5 #%7& (ca. 1245-1325).
Shitong-Ausgabe.

Xinlun %7, von Huan Tan 183% (ca. 43 v. Chr.-50 n.Chr.). Ver-
wendete Ausgabe: Xinjiben Huan Tan Xinlun #7{&+ 6§ 37%, hg.
von Zhu Qianzhi % # 2. Xinbian Zhuzi jicheng xubian #7%% + £
= 4§ % Beijing: Zhonghua, 2009.

Xin Tangshu #7% %, von Ouyang Xiu %:F5 % (1007-1072) and Song
Qi ®4% (998-1061). Beijing: Zhonghua, 1975.

Yuefiu shiji % F5# &, von Guo Maogian §% 7% . Zhongguo gudian wen-
xue jiben congshu ¥ B+ & < £ & £ F . Beijing: Zhonghua, 1979.

»Yueliie“ #4% (in 2 Kap.), von Zheng Qiao, in Tongzhi 49.625-50.643
und Tongzhi ershi liie, 883-969.

Zach, Erwin von (1872-1942) [Us.]. Siche Hightower 1952.

Zhang Bin 7%, Songdai gugin wenhua kaolun %+ ¥ = i- %4 Nan-
jing: Nanjing daxue, 2014.

Zhu Wengong jiao Han Changli ji %= ~1c& % £ 2 §. Ausgabe von
Han Yus Werken auf der Basis der Textfassung von Fang Songging
= #5 (1135-1194), mit textkritischen Kommentaren von Zhu Xi
4% (1130-1200) wa. Yuan-Ausgabe. Nachdruck in Sibu congkan
L SR





